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RESUMO

O presente artigo pretende abordar a importdncia de uma teoria constitucional
intercultural de reconhecimento das diferengas, respeitando as identidades
presentes em uma sociedade multicultural, tendo como pressuposto a dignidade
humana. O dialogo de um constitucionalismo intercultural capaz de tutelar os direitos
dos grupos excluidos (minorias étnicas, refugiados econdmicos e refugiados néao
voluntarios), protegendo e preservando a dignidade humana, apresenta-se como
fundamental em uma sociedade multicultural.
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ABSTRACT
This paper aims to address the importance of a constitutional and intercultural theory
for the recognition of differences, respecting the variety of identities present in a
multicultural society, and as a prerequisite for the human dignity. A dialogue about
intercultural Constitutionalism able to protect the rights of excluded groups (ethnic
minorities, economic and non-volunteer refugees) and able to preserve the human
dignity, is essential in a multicultural society.
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RESUMEN

Este articulo pretende abordar la importancia de una teoria constitucional para el
reconocimiento de las diferencias culturales, respetando las identidades presentes
en una sociedad multicultural que tiene como requisito previo para la dignidad
humana. El constitucionalismo del dialogo intercultural capaz de proteger los
derechos de los grupos excluidos (minorias étnicas, refugiados, refugiados
econdmicos y voluntarios que no son), proteger y preservar la dignidad humana, se
presenta como esencial en una sociedad multicultural.

Palabras clave: Constitucional. Intercultural. Diferencia. Identidades. Dignidad.
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1 INTRODUGAO

Mesmo existindo fortes possibilidades de desestabilizacdo dos termos
Estados-nacdo, nacionalidade e identidade, pode-se dizer que tais conceitos se
apresentam, ainda, como relevantes na atualidade, mesmo que seja evidente a
fragilizacdo do Estado frente a realidade atual.

O processo de globalizagdo presenciado na atualidade possui
caracteristicas especiais, o0 que o difere de outros estagios pelo qual esse fenbmeno
ja passou na histéria da humanidade. Tal fenbmeno sempre esteve diretamente
ligado aos ciclos historicos pelos quais o capitalismo passou nos ultimos séculos.

Essas grandes transformagdes ocorridas na sociedade local,
ocasionadas pelas mudangas globais em face do processo de globalizacéo,
provocam uma ruptura no modo de ser, de agir e de pensar dos individuos, dando
inicio a uma busca pelo sentido da vida.

A interferéncia da globalizagdo nos campos politico, econédmico e
cultural dos Estados, torna o processo ainda mais dinamico e perverso. Ou seja, ele
cerca o individuo em todas as dimensdes da esfera nacional.

No plano politico age sobre a autonomia decisoria dos Estados
nacionais, acarretando a fragilizagdo do poder soberano, fazendo com que se
tornem reféns do capital externo; no ambito econdmico, interfere no processo de
concentracdo de renda, consequentemente um dos maiores problemas na
atualidade; na esfera cultural, age no sentido da padronizagdo das -culturas,
homogeneizando as identidades, suplantando as diferengas e a alteridade.

A perda das identidades nacionais, e consequentemente a fragilizagéo
das culturas em nivel nacional, € um dos desafios atuais. Essa forma de
disseminagdo da cultura padronizada, fortemente observada nas sociedades
ocidentais, € um dos fatores determinantes do modelo de globalizacdo econémica
gue busca essencialmente a acumulacéo de riquezas e a criagao de uma sociedade
global de consumo.

Nesse sentido, a realidade social torna-se cada dia mais complexa no
momento em que o sujeito fica refém de um novo sistema mundial, que fragiliza as
culturas nacionais e, principalmente, a sua identidade.

Essa questdo € ainda mais complexa quando observamos a condi¢cao
das minorias étnicas, refugiados econdmicos e migrantes nao voluntarios que

convivem em um Estado-nacdo que possui um padrdo cultural excludente. O



reconhecimento dessa diversidade cultural e da identidade de grupos excluidos
desenvolve um novo olhar sobre a ideia de igualdade.

Assim sendo, faz-se necessario um dialogo cultural de maneira a aproximar
as diferencas presentes em uma sociedade multicultural, mas tal conversagao so6
seria possivel a partir da Constitui¢ao.

Salienta-se, todavia, que o constitucionalismo classico ndo se apresenta
como suficiente para trabalhar os direitos de todos os sujeitos que formam as
sociedades contemporaneas, ha a necessidade de construcdo de um direito
constitucional intercultural, ou, como ressaltam alguns autores, o nascimento de um
constitucionalismo intercultural.

O constitucionalismo intercultural aparece como uma possibilidade de dialogo
entre as distintas culturas de maneira a aproximar as diferencas, uma forma de
superagao dos ideais constitucionais tradicionais. Outra possibilidade, que se
apresenta como alternativa mais completa que o projeto de um constitucionalismo
intercultural, € o principio da dignidade humana, norma capaz de promover a téo
almejada inclusividade multicultural.

E necessario, para isso, tracar alguns objetivos especificos que irdo nortear o
desenvolvimento do presente estudo: a) compreender como a perda da identidade
cultural fragiliza o desenvolvimento humano dos individuos; b) analisar como a pos-
modernidade tem colaborado para o rompimento das identidades culturais nacionais,
vinculos de origem e pertenga, ocasionando o nascimento de identidades hibridas;
c) verificar as formas de interpretacéo do principio da dignidade da pessoa humana
com vistas a inclusdo de grupos culturais excluidos; d) investigar a situagdo das
minorias étnicas, migrantes econdmicos e migrantes ndo voluntarios que se
encontram em territério nacional, bem como as formas alternativas encontradas por
esses para a manutencao das identidades culturais.

Para tanto, faz-se necessario desenvolver uma analise das identidades
culturais para construir uma politica de reconhecimento das diferencas, questao
fundamental para o respeito da dignidade humana, tendo por base o
constitucionalismo intercultural; bem como demonstrar a importancia de um dialogo
intercultural, a partir da Constituigdo em uma sociedade multicultural, como forma de
reconhecimento dos direitos dos grupos excluidos — minorias, refugiados

econdmicos e refugiados néo voluntarios - preservando e protegendo a dignidade.



2 GLOBALIZAGAO E ESTADO-NAGCAO

A tentativa de formagao de uma nova sociedade global, somada a emergéncia
de processos que transcendem grupos, classes sociais e nagdes, retrata a fragil
realidade em que atualmente se situam os seres humanos. Essas mudangas
auxiliam no deslocamento das identidades culturais que antes se dava no ambito
dos Estados nacionais. Por essa razdo, “a questdo da identidade esta sendo
extensamente discutida na teoria social”, apesar de a comunidade sociologica estar
ainda muito prudente e dividida nas suas observagdes, em funcdo de que as
“tendéncias sao demasiadamente ambiguas [...], € o proprio conceito com o qual

estamos lidando, ‘identidade’, € demasiadamente complexo.™

Seguindo as analises de Marcelo Andrade Cattoni de Oliveira:

Todo processo de alteragdo de paradigma, quer seja na ciéncia, quer seja
na vida, ndo se da sem resisténcias. Afinal, ndo sao todos os que,
abertamente, reconhecem o esgotamento de uma concepgdo de mundo na
qual construiram seu modo de compreender o trabalho cientifico, assim
como a si proprios. O paradigma no qual nos movemos é constitutivo de nés
mesmos. Ultrapassa-lo no sentido de sermos capazes de adquirir um novo
horizonte de possibilidade de doacéo de sentidos a nossa autocompreensao
€ a sociedade, ao mundo e a vida, mais amplo, rico e complexo do que o
anterior, é saltar para além da linha de Rhodes, que um paradigma pode
representar. Implica reconhecer, por um lado, o carater finito, falivel e
precario da condicdo humana, algo que exige o aprendizado critico e
reflexivo em face de tradicdes sempre carentes de justificacdo, e requer o
quase sempre doloroso abandono daquilo que mais ébvio, natural, certo e
assentado até entdo nos parecia. Por outro lado, implica reconhecer, com
Hannah Arendt, em The Life of the Mind, que o que caracteriza a condigao
humana ndo €& um ser-para-a-morte, como dizia Heidegger,
inexoravelmente presente enquanto finitude, mas um ser-natal, em aberto,
capaz de liberdade por seu poder de inovar, de dar inicio, de se reinventar,
de fazer nascer e renascer um mundo intersubjetivamente construido entre
e em nés. Precariedade, aprendizado e renascimento: ndo ha, pois, outro
modo de se garantir o prosseguimento, quer de uma ciéncia digna do nome,
quer de uma vida auténtica, que s6 se constroem na luta, no
reconhecimento reciproco e no debate intersubjetivo que as constituem 2

As inovagobes, decorrentes do desenvolvimento cientifico na sociedade atual,
apresentam-se como o grande desafio a compreensao das transformacdes ocorridas
nas relagdes sociais e no modo de ser, agir e pensar dos individuos. Todavia, ha que
se deixar claro que explicar todas as transformacdes a partir de um unico evento —
desenvolvimento técnico-cientifico>- implicaria numa reducdo da relevancia dos

acontecimentos que tém papel fundamental na configuragdo da sociedade



contemporanea. Por mais que a tecnologia seja o tragco que distinga o fenédmeno da
globalizacdo atual, ele ndo pode ser tomado como o elemento a partir do qual a
totalidade de processos possa ser explicada. Nesse sentido, tomar-se-a a
globalizagdo como um conjunto de fendmenos que constitui 0 modo de organizagao
hodierno da sociedade.

Segundo as explicagdes de Robertson (1999), a globalizacdo € um processo
dos ultimos 250 anos da historia. Ela teria passado por cinco etapas ou fases, as
quais associa a sua expansao, chamando-as de formas da globalizagcdo. Essas
formas apresentam quatro pontos centrais: 1) Estados-nacgao; 2) individuos; 3)
sistemas de relagdes internacionais; 4) humanidade como realidade cada vez mais
concreta e ndo apenas como ideia puramente filosofica ou teoldgica. No entender do

referido autor,

[...] a Organizagdo das Nagdes Unidas, quando criada nos meados dos
anos de 1940, foi estruturada em fungdo desses elementos, sendo que
acontecimentos desde entdo levaram sua reproducgéo e consolidagdo. E,
portanto, crucial se ver que em fases sucessivas da globalizagdo moderna
cada um daqueles pontos cruciais, como o0s assim chamei, tornaram-se
cada vez mais concretos como também mais complexas as relagdes entre
eles.?

O processo de globalizagdo vivido na atualidade possui caracteristicas
especiais, da mesma forma que ocorreu em outros momentos da histéria da
humanidade, apenas com outra denominagdo. Tal fenbmeno sempre esteve
intimamente relacionado com os ciclos histéricos pelos quais o capitalismo passou
nos ultimos séculos.

Assim sendo, a globalizagao interfere nos campos politico, econbémico e
cultural do Estado-nagdo. No plano politico, age sobre a autonomia deciséria dos
Estados nacionais, fazendo com que percam sua soberania e se tornem reféns do
capital externo; no econémico, ndo haveria de ser diferente, age no processo de
concentracdo de renda que, consequentemente, € um dos maiores problemas na
atualidade, qual seja o aparecimento de um contingente enorme de excluidos,
trabalhadores marginalizados na periferia das cidades; no cultural, age no sentido da
padronizagao das culturas. Como decorréncia dessa realidade, o sujeito, diante da
cultura transnacional, acaba perdendo sua identidade, sua relagdo com o local.

Segundo o entendimento de Claus Offe,



a presenca de conexdes transnacionais intensificadas constrange e marca o
destino das sociedades. Esse processo traz para a vida social e econémica
local forgas que estdo, em sua maioria, fora do controle das elites politicas
nacionais, até mesmo das mais determinadas. A medida que as fronteiras
sdo transpostas e tornadas permeaveis, o alcance do que pode ser feito
coletivamente de maneira efetiva pelas forgas politicas locais diminui,
gragas as repercussdes negativas que a antecipagdo de qualquer
“movimento errado” pode provocar na arena internacional externa. As
fronteiras, ao que parece, perderam ndo apenas sua caracteristica de limite,
mas também suas respostas independentes e autdbnomas.’

Todas essas transformag¢des que atingiram os Estados-nagdo nas ultimas
décadas provocaram mudangcas nos setores de producdo e nas formas de
governabilidade, fazendo com que muitos paises se ajustassem a nova realidade,
evitando a exclusdo da sociedade global. Do ponto de vista social, o atual processo
de globalizagao parece ser cada vez menos inclusivo.

Mesmo n&o sendo completamente entendida, a globalizagcdo é a expressao
mais usada nos ultimos anos, principalmente a partir do final dos anos oitenta e
inicio dos anos noventa. Ela representa todas as transformacbes — sociais,
econdmicas, politicas, culturais, etc. — ocorridas até o presente momento.

Para Ulrich Beck® o termo globalizagéo ainda requer algumas analises e, por
essa razao, estabelece uma distingéo entre globalismo e globalidade/globalizagao.
Por um lado, o globalismo seria a concepg¢ao de que o mercado mundial toma para
si a agao politica que pertencia ao Estado, criando uma espécie de império do
mercado mundial; por outro lado, a globalidade/globalizacdo estaria relacionada
diretamente com a sociedade mundial, dizendo ndao ser mais possivel a existéncia
de espacos e nem de grupos isolados no planeta, existindo uma multiplicidade de
sociedades com vistas a integragao, fazendo com que os Estados nacionais sofram
a interferéncia de atores transnacionais, existindo uma conexdo entre todos os
atores em nivel mundial.

Vai nesse sentido, também, as anadlises feitas pelo socidlogo portugués
Boaventura de Sousa Santos’, que compreende ndo haver um Unico modo de
producdo da globalizagdo. A primeira delas, que ele denomina de Globalizagéo
Hegemobnica, trabalha com as praticas do localismo globalizado e globalismos
localizados; e a segunda, a chamada Globalizagdo Contra-hegeménica, se estrutura
a partir do cosmopolitismo e do patrimbnio comum da humanidade.

Assim sendo, a globalizagao representa as relagbes sociais ultrapassando

fronteiras, seja por razdes econdmicas ou para aumentar as redes de solidariedade.



Na realidade, a globalizagdo “denota uma mudanga significativa na forma espacial
da atividade e organizagao social humana no sentido de padrdes transnacionais ou
inter-regionais de relagdes, interagdes e exercicios de poder.”

Para Gomez, a globalizagdo implica mudangas na estrutura da sociedade
contemporanea, em razao da sua forma de impor um processo de carater
multidimensional que conduz a um aumento dos padrdes de conexao entre os
paises do globo.? Atinge “todos os dominios institucionais-chave da vida social
moderna [econdmico, cultural, tecnolégico, politico, legal, ambiental, social], embora
cada um deles conheca escala, intensidade, dindmica e impactos diferentes. Por
ultimo, a globalizacdo envolve, necessariamente, organizacédo e exercicio de poder
social em escala transacional e intercontinental.” Conforme o referido autor a

globalizagdo consiste

[...] em um momento de compreensao do espago no qual os homens vivem,
se movem e trocam, com todas as consequéncias que esse processo tem
sobre suas consciéncias de pertencerem ao mundo, seja tal mundo o
mercado para os mercadores, a ordem mundial para os estrategistas, o
universal para os individuos-cidadaos. A globalizagdo mudou, assim, nossa
relacdo com o espago — que se amplia — e com o tempo — que se
acelera. Tudo o que estd em jogo, em termos de sentido, é precisamente
saber como arcar simbolicamente com essa dupla mudanga. Esse momento
comum para todas as sociedades humanas € radicalmente incerto, de um
lado, porque nao implica nenhum acordo sobre a mesma visdo de mundo,
e, do outro, porque todos os processos que o0 nutrem sao por definicio
ambivalentes. O fim da coergdo geografica €& acompanhado por
revalorizagao dos lugares. O pertencimento a um mesmo mundo desdobra-
se em processos de distanciamento econdmico e cultural sem precedentes.
A simultaneidade planetéria traduz-se, finalmente, em uma mundializagéo
dos particularismos. Portanto, para pensar de maneira rigorosa a
globalizagdo, é conveniente evitar trés obstaculos: vé-la sob o angulo
exclusivo de um processo de homogeneizagao (a sindrome McWorld — ou
McDonald’s, como simbolo da empresa global); reter dela somente os
fatores de heterogeneidade; e compreender a dialética da globalizacédo e da
fragmentagéo recorrendo a férmulas de efeito, fundadas, por exemplo, na
oposigao McWorld versus Jihad."°

Sob essa perspectiva, sdo claras as tentativas do autor em mostrar quais os
trés momentos pelos quais passa o processo de globalizagdo na atualidade.
Ademais, esclarece que a globalizagdo ndo € um estado e sim um processo incerto
que torna desconcertante a compreensao do momento historico, a medida que nao
ha uma orientacido concreta para o futuro de nossas praticas cotidianas.

As atuais mudancas afetam o local e, principalmente, as fronteiras nacionais,

ja que se tornam fragilizadas frente ao atual processo de mundializacdo. Conforme



Edgar Montiel, “desde o século XVIII, com os grandes movimentos de transformacao
do Estado-nacgdo que se expandiram pelo mundo, a cultura adquiriu um papel ‘de
cimento constitutivo’ tendente a homogeneizar os tragos de cada populagao,
constituindo, assim, um recurso fundamental do Estado para lograr a coesdo da
Nagdo.”" Nesse mesmo sentido estdo as analises de Habermas, quando aborda o

surgimento dos Estados nacionais:

Os novos Estados Nacionais surgem geralmente a custa de “povos
inferiores” assimilados, oprimidos ou marginalizados. A formagédo de
Estados nacionais sob o signo do etnonacionalismo foi quase sempre
acompanhada de sangrentos rituais de limpeza e sempre submeteu novas
minorias a novas representacdes. Na Europa dos fins no século XIX e do
século XX, ela deixou as marcas cruéis da emigracao e da expulséo, da
evacuacgao pela forga, da privagao de direitos e do exterminio fisico — até o
genocidio."

A pretensao dos Estados, ao longo dos séculos, era a padronizagao cultural e
a implantagdo de uma lingua nacional. O que se pode perceber, no entanto, € que
no final do século passado essa forma de produzir cultura “[...] foi perdendo vigéncia,
gerando a necessidade de encontrar novas categorias de analise e interpretacao
dos fenbmenos emergentes. As dimensdes espago/tempo da cultura estdo agora
sendo impugnadas pela cultura virtual, isto é, pelas manifestagdes culturais e modos

de vida surgidos do ciberespago.” 3

[...] as velhas identidades, que por tanto tempo estabilizaram o mundo
social, estdo em declinio, fazendo surgir novas identidades e fragmentando
o individuo moderno, até aqui visto como um sujeito unificado. A assim
chamada “crise de identidade” é vista como parte de um processo mais
amplo de mudancas, que esta deslocando as estruturas e processos
centrais das sociedades modernas e abalando os quadros de referéncia
que davam aos individuos uma ancoragem estavel no mundo social."

Os cidadaos passaram a ser cidaddos do mundo, interligados uns com os
outros independentemente de suas vontades. No entender de Renato Ortiz , “somos
todos cidaddos do mundo, mas nao no antigo sentido, de cosmopolita, de viagem.
Cidadaos mundiais, mesmo quando nao nos deslocamos, o que significa dizer que o
mundo chegou até nds, penetrou no nosso cotidiano.”” Assim sendo, conforme faz

referéncia Joanildo A. Burity,

[..] a globalizacdo representa certa forma de interconexdo e
interpenetracdo entre regides, estados nacionais e comunidades locais que
estd marcada pela hegemonia do capital e do mercado, ela também se faz
acompanhar por uma potencializacdo da demanda por singularidade e
espaco para a diferenga e o localismo. O discurso multiculturalista, neste



sentido, tanto beneficia-se como impulsiona a globalizagdo, embora em
diregbes nem sempre favoraveis as falas dominantes sobre a mesma.'®

Assim sendo, a globalizagdo apresenta-se como algo desafiador para as
sociedades contemporaneas, visto que as formas tradicionais de compreender o
local e o global passam a sofrer interferéncia de um novo padréo cultural que se

generaliza na modernidade.

3 CULTURA E IDENTIDADE

Na tentativa se estabelecer uma relagao entre cultura e identidade, ao longo
dos tempos muitos autores tentaram conceitua-las para melhor entender a
vinculagdo que as mesmas mantém com o sujeito. Edgar Montiel, conceitua cultura

como sendo

[...] uma elaboragdo comunitaria mediante a qual os individuos se
reconhecem, se autorrepresentam e assinalam significagbes comuns ao
mundo que os rodeia. Tradicionalmente a produgao social da cultura tem
suas fontes em ambitos histéricos ou espaciais precisos, onde se assenta
uma “nagao”, ou areas geograficas especificas, marcadas pela presenga de
povos ou etnias, uma histéria politica ou de crengas religiosas
compartidas."”

Sob a édtica da antropologia, pode-se dizer que a “cultura esta inserida no
processo de socializagdo de cada ser, que se constitui no convivio comunitario, no
qual sado assimiladas as normas, os padrdes, a conduta, a religido, a lingua, enfim, o

conjunto que compde o estilo de vida”.'® Assim sendo, para Ratter:

[...] existem muitas definicbes para o termo cultura, embora haja um
consenso entre os estudiosos de que cultura refere-se aquela parte do
ambiente produzida pelos homens e por eles aprendida e utilizada no
processo continuo de adaptacdo e transformacdo da sociedade e dos
individuos. Para conhecer a cultura de um povo é fundamental conhecer
sua histéria, sua evolugdo cultural, ou seja, suas tradicbes e as
transformagbes que construiram e ainda constituem a cultura particular de
cada tribo ou qualquer organizagao social."

Em relacdo ao conceito de identidade, buscou-se a referéncia de Manuel
Castells, que entende ser a identidade a experiéncia de vida de cada povo, sendo a
fonte de sua existéncia, construida com base na sua cultura.?> Compreende, ainda,
que a construgao social das identidades sempre esteve intimamente marcada pelas

relacbes de poder, propondo assim a existéncia de trés formas e origens para a



criacdo das mesmas: 1) identidade legitimadora: relacionada a dominagdo de uma
classe social sobre a outra; 2) identidade de resisténcia: origina-se de atores sociais
que se encontram desvalorizados na sociedade e criam grupos de resisténcia a tais
opressdes, dando origem ao que o autor denomina politicas de identidade; 3)
identidade de projeto: grupos dao origem a uma nova identidade, redefinindo muitas
posicdes dentro da sociedade, buscando sua transformacéao.

Essa identidade também podera ser multipla em razdo do coletivo, da inter-
relagéo de culturas entre dois ou mais sujeitos. Conforme explica Calhon, citado por
Castells*', cada povo estabelece a sua propria cultura que o diferencia dos demais;
no entanto, “o autoconhecimento — invariavelmente uma construgao, néo importa o
quanto possa parecer uma descoberta — nunca esta totalmente dissociado da
necessidade de ser conhecido, de modos especificos, pelos outros.”

Observam-se hoje mudangas nas identidades culturais tradicionais em face
do processo de globalizacdo, pois este desencadeou novas formas de
manifestagbes culturais em razdo das transformacgdes tecnoldgicas, criando uma
espécie de homogeneizagcdo de habitos e pensamentos. Ademais, deve-se
considerar que 0s processos econdmicos e tecnologicos impulsionados pelas
corporagdes multinacionais aceleraram o consumo de produtos em escala mundial,
criando a chamada sociedade de consumo, que padronizou os produtos em nivel
mundial. Tudo isso deu origem ao desenraizamento dos padrdes culturais que

identificam o sujeito e o ligam a sua cultura nacional. Para Edgar Montiel,

as novas tecnologias da informacao conectaram, como nunca, comunidades
e organizagbes além das fronteiras nacionais e possibilitaram que milhdes
de pessoas em todo 0 mundo pudessem interagir entre si. Esses processos
contradizem de algum modo o sentido de pertencer a uma determinada
sociedade, localizada e vinculada por um idioma, uma histéria € um destino
comum, e provocam “novas combinagdes do espago/tempo, fazendo do
mundo uma realidade e uma experiéncia mais interconectada” [...]. A
auséncia das nogdes de tempo e espago vai associada “ao isolamento das
relagbes sociais dos contextos locais de interagdo e com suas
reestruturagdes através de lapsos indefinidos de tempo e espacgo” [...].
Como consequéncia deste fendbmeno de desterritorializagdo e
descentramento [...], abriu-se um complexo processo de reconfiguragéo das
identidades culturais e nacionais, que por ora se manifestam como
identidades hibridas, fragmentadas e transitérias, que favorecem o encontro
e a fusdo das identidades -culturais tradicionais com manifestacoes
emanadas do processo da globalizag&o.??

Diante disso, o individuo perde sua memoria nacional, deixando espago para
o nascimento do que Ortiz denomina memodria “internacional popular”, que ira

funcionar como um sistema de comunicagdo e de identificagdo dos sujeitos no



mundo globalizado.® Com isso, resta aos cidadaos forjarem novas referéncias
culturais, agora em nivel mundial, para que seja possivel a criagdo de uma
identidade mundial, identidade essa que ira superar as limitacbes impostas pelos

vinculos com o local, permitindo que os sujeitos interajam globalmente.

No entender de Edgar Montiel,

em virtude dessa exposigdo constante a novos simbolos, se estabelecem
novos vinculos identificatérios, os perfis culturais mudam, mudando seus
referentes tradicionais, costumes e visbes originarias, para ir se
organizando em fung¢do de cédigos simbdlicos que provém de repertérios
culturais muito diversos, que tém sua origem nos diferentes formatos
eletrénicos. Desse modo, as identidades tendem a diluir-se e surgem novas
formas de identificagao, poliglotas, multiétnicas, migrantes, com elementos
de diversas culturas.

Estes fenbmenos divorciam o individuo do contexto imediato, de interagcbes
face a face, produzindo-se um processo mediante o qual os individuos e a
coletividade perdem seus referentes culturais vinculados a seu espaco
geografico especifico para adotar referentes “abstratos”, provenientes de
uma pluralidade de universos simbdlicos. Esse processo traz alguns riscos.
Ao desaparecerem os referentes tangiveis que criam um vinculo entre os
individuos, estes perdem sua conexao social com o lugar préprio, com sua
memoéria e com os significados profundos. Ja ndo sdo 0s espagos
comunitarios ou a histéria compartida os que conformam sua identidade,
mas uma pluralidade de simbolos desarraigados que se incorporam e
circulam no ciberespago, sem uma ordem de continuidade.*

Para Montiel, o perigo destas estruturas mundiais, com suas ideias radicais,
estd nas suas tendéncias em expressar apenas alguns simbolos e atitudes,
orientando ideologicamente os sujeitos.?® Sob essa perspectiva, a cultura representa

uma ameagca para a sobrevivéncia da diversidade cultural, pois

[...] aparece, assim, despojada de seu carater criativo, Unico e espiritual,
para se converter num produto, numa mercadoria destinada para o
consumo da massa. Os indicadores culturais podem servir para mostrar que
o desenvolvimento cultural depende, antes de tudo, do contexto econémico
e social dos paises. Dito de outra maneira, nem todo o mundo tem igual
acesso a cultura de massa.

Por este ponto de vista a globalizagdo favorece o aumento das
desigualdades entre ricos e pobres, sendo, ao mesmo tempo, uma ameaga
para a sobrevivéncia da diversidade cultural. A marcha da modernidade e do
progresso alcangado pelas novas tecnologias ndo logrou, todavia, oferecer
a todas as sociedades o acesso a essa revolugcdo tecnoldgica. Muitos
individuos permanecem marginalizados na era do liberalismo do mercado,
gue somente beneficia parte da populagio.?®

Para Joanildo A. Burity, a globalizagdo representa uma ruptura entre o micro e

0 macro, entre o estavel e o dindmico, entre o concreto e o abstrato, entre o



particular e o geral, funcionando como um “terceiro” que reinscreve a légica das
referéncias locais.?’” Sem suprimi-las, porém, redefine-as sem que estas possam
voltar ao seu status quo. A globalizagdo “tanto forma como deforma, tanto exige
como resiste a identidade enquanto signo do local, do singular, do auténtico, do
emancipatoério.” No que se refere ao “terceiro”, pode-se dizer que ele é introduzido

pelo processo de globalizagao, nas relagdes entre

[...] o local e o nacional, o local e o regional, o regional e o nacional que
interrompe o fluxo linear de relagdes e comunicacdo onde estas polaridades
se desenvolviam até vinte anos atras, reguladas pela unidade do Estado-
nagdo e pela reparticdo territorial das trocas econdmicas, politicas e
culturais [exemplarmente capturada na expressao “relagdes
internacionais”]®. Este terceiro introduz uma ldgica desterritorializante e
desinstitucionalizante em relagdo ao contexto anterior, repleta de paradoxos
e expressa em aspectos como: quebra da pretensado de universalidade dos
discursos politicos e culturais; quebra da soberania do estado nacional em
questdes-chave de politica doméstica; introdugao de valores e paradmetros
de gestdo publica em voga no &mbito da “sociedade civil global” [género;
meio ambiente; multiculturalismo; direitos humanos; a primazia da acao
local, efetivada por uma pluralidade de atores em parceria; etc.]; ruptura de
modos de vida associados as raizes ou atributos essenciais de
comunidades locais, categorias sociais ou identidades culturais.

O terceiro da globalizagao se “materializa” em multiplos agentes, uns mais
benignos, outros mais perversos, que tém em comum nao a adesdo a uma
Unica cultura ou estratégia de globalizagao, mas o reconhecimento de que
atuam num terreno movedigo e em indefinida expansao. Este terreno ja nao
se regula pelas coordenadas cartesianas de tempo e espago, ou
sociolégicas de instituigdo e movimento, antes nele se joga com elas e as
possibilidades e assimetrias que elas abrem. Nele, a disputa pelo contetudo
da globalizag&o é o grande elemento impulsionador.®

Todas essas transformagdes, que representam colaborar para a perda da
identidade nacional, e consequentemente para a fragilizacdo da cultura,
desencadeiam varios movimentos alternativos de resisténcia a tais processos, como
0s movimentos de recusa ao processo de globalizagdo que buscam o resgate e a

manutencao das culturas e identidades locais.

O anseio por identidade vem do desejo de seguranga, ele préprio um
sentimento ambiguo. Embora possa parecer estimulante no curto prazo,
cheio de promessas e premoni¢cdes vagas de uma experiéncia ainda nao
vivenciada, flutuar sem apoio num espago pouco definido, num lugar
teimosamente, perturbadoramente “nem um, nem outro”, torna-se em longo
prazo uma condicao enervante e produtora de ansiedade. Por outro lado,
uma posigao fixa dentro de uma infinidade de possibilidades também nao é
uma perspectiva atraente. Em nossa época liquido-moderna, em que o
individuo livremente flutuante, desimpedido, € o herdéi popular, “estar fixo” —
ser identificado de modo inflexivel e sem alternativa — é algo cada vez mais
malvisto. (BAUMAN, 2005, p. 35)



Para Burity, ha ainda que se considerar que nao seria possivel falar em
identidade cultural sem levar em conta a diversidade cultural que esta presente nas
sociedades atuais: “falar de multiculturalismo é falar do manejo da diferenca em
nossas sociedades.*® No entanto, isto é ainda pouco para definir as implicacdes do
termo, pois ele remete ndo apenas a um discurso em defesa da diversidade de
formas de vida existentes nas sociedades contemporaneas, mas a um conjunto de
aspectos fortemente ligados entre si e que carregam a marca de um contencioso
[...]". O mesmo autor aponta alguns problemas que podem afetar a questdo do

multiculturalismo:

a) o reconhecimento da ndo homogeneidade étnica e cultural dessas
sociedades; b) o reconhecimento da nado integracdo dos grupos que
carregam e defendem as diferengas étnicas e culturais a matriz dominante
do nation-building nessas sociedades — apds o fracasso seja de politicas
assimilacionistas, seja de politicas diferencialistas [baseadas na restricdo de
acesso ou mesmo na idéia de “desenvolvimentos separados”]; c) a
mobilizagdo dos proprios recursos politicos e ideoldgicos da tradigao
dominante nos paises ocidentais — o liberalismo — contra os efeitos desta
nao integracdo; d) a demanda por inclusdo e por pluralidade de esferas de
valor e praticas institucionais no sentido da reparacdo de exclusdes
histéricas; e) a demanda por reorientagao das politicas publicas no sentido
de assegurar a diversidade/pluralidade de grupos e tradigbes.®

Bauman (2000, p. 201-202), entende que comumente confundimos o termo
multiculturalismo “porque sugere nao apenas variedade cultural, como variedade de
culturas.” Para o autor, “hoje é extremamente dificil representar qualquer sociedade
como uma colegao de culturas integradas, coesas e coerentes, quanto mais ‘puras’.”

Continua dizendo que:

“O termo evoca uma visao de mundos culturais relativamente fechados e
vivendo em proximidade — de certa forma dentro do modelo de é&reas
politica ou administrativamente separadas; pode-se deixar uma cultura e
passar a outra, ir e vir “entre” as culturas e até falar e ouvir transfronteiras,
mas pode-se dizer com boa dose de precisdo onde a pessoa esta em dado
momento e em que direcdo se move. O termo sugere também, [...] que
culturas sao totalidades “naturais”; que ser de uma cultura especifica é
coisa do destino, ndo uma opgéo, que se pertence a esta e ndo aquela
cultura por acaso, por se ter “nascido nela.”

A globalizacdo impde, no entender de Burity, alguns desafios a respeito da
questdo das identidades e do multiculturalismo. Estes se manifestam nos desafios
da abertura, da reflexividade, da politica e no pluralismo, nos quais se expressam 0s

reflexos da globalizagdo econdmica sobre as realidades locais:



Em primeiro lugar, o desafio da abertura. O cenario da globalizagcéo, ao
alterar os processos tradicionais de producao e reproducdo da identidade,
confronta-a com sua propria historicidade — e, portanto, com a possibilidade
de ser diferente de si mesma, heterogénea consigo mesma — e com a
relacdo ao outro — e, portanto, com a necessidade de reconhecer dentro de
si a presenga [ausente] de outros sujeitos e de negociar com eles suas
demandas e valores.

Em segundo lugar, o desafio da reflexividade. A “ameaca” de invasao,
destruicdo ou subordinagdo que a insergao nos fluxos globais representa
para as identidades localistas, ou a resposta ao desafio da abertura, tém
cobrado que a identidade trabalhe sobre si mesma. Recomponha-se,
investigue-se, critique a si mesma e elabore estratégias para sua atuagéo e
suas relagdes com outras. A avaliagao permanente das suas condigbes de
existéncia e de suas chances de melhora relativa no espacgo social, politico,
econdmico e cultural impde um permanente retorno sobre si mesma que,
embora ndo signifique a possibilidade de compensar a perda da
estabilidade, a aura atemporal e a falsa homogeneidade que geralmente as
experiéncias identitarias cultivam, torna-se um elemento habilitador nas
relagbes com outras identidades.

Em terceiro lugar, o desafio da politica. Embora muito se fale sobre a
decadéncia ou a retragdo da politica no contexto contemporéaneo, a leitura
que oferecemos aqui s6 pode insistir sobre a centralidade da politica na
analise da identidade. Nao se trata especificamente da politica tradicional —
centrada na agregagdo de interesses através dos partidos e seu
processamento através dos mecanismos de politicas governamentais.
Trata-se da dimensao politica da identidade.

Finalmente, o desafio do pluralismo. O desafio entdo, que tem estado entre
os maiores dilemas e contradicbes da onda contemporanea da
globalizagéo, é o de que o regime de reparticdo dos recursos, socialmente
relevantes para os diferentes grupos, que reivindicam incluséo, justica ou
reconhecimento, produza uma tolerancia ativa das diferengcas no contexto
da “consciéncia possivel” da comunidade nacional, da cultura regional e
local, ou seja, assumindo-se que nunca sera possivel tolerar todas as
diferengas, nem impedir que o intoleravel reaparecga. *

A valorizagdo das culturas regionais ajuda a preservar a identidade de cada
sujeito dentro dessa estrutura de consumo criada a partir do mercado mundial, no
qual os individuos se encontram excluidos, pois para ser globalizado € necessario
ter acesso a todos, ou a quase todos, os produtos que fazem parte de tal processo.
Para muitos, porém, essa parece ser uma realidade distante, privilégio apenas
daqueles que possuem condigdes financeiras suficientes para se considerarem
incluidos, ou parte do mercado de consumo.

A padronizagéo de produtos em nivel mundial, criando uma espécie de cultura
global que suplanta as formas culturais locais, provocando a perda das identidades
nacionais e consequentemente a fragilizacdo das culturas em nivel nacional, € um
dos desafios da atualidade. Essa forma de disseminagdao da cultura padronizada
pelos lugares mais distantes do globo € um dos fatores determinantes do modelo de

globalizagdo econbémica que busca essencialmente a acumulagdo de riquezas e a



criagdo de uma sociedade global de consumo. No entanto, é preciso se deixar claro,

como bem observa Bauman, que:

A ideia de “identidade”, e particularmente de “identidade nacional”, nao foi
“naturalmente” gestada e incubada na experiéncia humana, ndo emergiu
dessa experiéncia como um “fato da vida” autoevidente. Essa ideia foi
forcada a entrar na Lebenswelt de homens e mulheres modernos — e
chegou como uma ficgdo. Nascida como ficgdo, a identidade precisava de
uma coergado e convencimento para se consolidar e se concretizar numa
realidade (mais corretamente: na unica realidade imaginavel) — e a histéria
do nascimento e da manutengdo do Estado moderno foi permeada por
ambos.*®

Para Montiel, “a uniformizagao cultural se faz sentir cada vez mais nos modos
de vida, nas linguas, nos habitos de consumo, nas comidas, nos modos de pensar e
de agir’.>* Todas essas alteragbes estdo intimamente relacionadas com a insergao
de novas tecnologias que aproximam os individuos fazendo com que culturas
distintas dialoguem em um mundo virtual. No entender de Hall, “isso esta
fragmentando as paisagens culturais de classe, género, sexualidade, etnia, raga e
nacionalidade, que, no passado, nos tinham fornecido sélidas localizacbes como

individuos sociais”. % Assim sendo,

Com o mundo movendo-se em alta velocidade e em constante aceleragéo,
vocé nao pode mais confiar na pretensa utilidade dessas estruturas de
referéncia com base na sua suposta durabilidade (para nao dizer
atemporalidade). No admiravel mundo novo das oportunidades ao estilo
antigo, rigidas e inegociaveis, simplesmente nao funcionam.®

Esse dialogo traz diferencas até antes desconhecidas e que podem favorecer
a aproximacao de novas culturas. No entanto, a preocupacao esta em preservar a
identidade cultural construida por cada sujeito que faz com que se reconhega como
membro de uma comunidade, mesmo que essa seja culturalmente plural. Para
alguns autores, como Kobena Mercer, citado por Hall, a identidade estaria passando
por uma crise, tendo em vista o seu deslocamento provocado pelas incertezas,

inseguranca e duvida da atual realidade global.*”

Esse processo produz o sujeito pés-moderno, conceptualizado como nao
tendo uma identidade fixa, essencial ou permanente. A identidade torna-se
uma “celebracdo moével”: formada e transformada continuamente em
relacdo as formas pelas quais somos representados ou interpelados nos
sistemas culturais que nos rodeiam. E definida historicamente, e n&o
biologicamente. O sujeito assume identidades diferentes em diferentes
momentos, identidades que nao sao unificadas ao redor de um ‘“eu”



coerente. Dentro de ndés ha identidades contraditérias, empurrando em
diferentes dire¢des, de tal modo que nossas identificagbes estdo sendo
continuamente deslocadas. Se sentimos que temos uma identidade
unificada, desde o nascimento até a morte, é apenas porque construimos
uma coémoda estdria sobre nés mesmos ou uma confortadora “narrativa do
eu”. Aidentidade plenamente unificada, completa, segura e coerente € uma
fantasia. Ao invés disso, na medida em que os sistemas de significagdo e
representagdo cultural se multiplicam, somos confrontados por uma
multiplicidade desconcertante e cambiante de identidades possiveis, com
cada uma das quais poderiamos nos identificar — ao menos
temporariamente.®® (HALL, 2006, p.13)

Na modernidade, no entender de Giddens (1990, p.37-38), “as praticas
sociais sao constantemente examinadas e reformadas a luz das informacdes
recebidas sobre aquelas préprias praticas, alterando, assim, constitutivamente, o
seu carater’. Por essa razdo, o autor entende que as experiéncias modernas
auxiliam numa reflexao sobre a vida. Buscar compreender o momento histérico e as
alteragdes no conceito de identidade é fundamental para diminuir o mal-estar
provocado pelas mudancgas.

Como Bauman (2000; 2005, p. 145, p. 23) salienta em suas obras Em busca
da politica e Identidade, referindo-se aos escritos de Martin Heidegger, “buscamos a
teoria quando as coisas que temos precisamente nas maos nos escapam”, ou,
ainda, “vocé so tende a perceber as coisas e coloca-las no foco do seu olhar [...]
quando elas se desvanecem, fracassam, comegam a se comportar estranhamente
ou o decepcionam de alguma forma.” Para o autor, poder-se-ia analisar a atual
busca pela identidade como uma busca pela seguranga, que antes estava expressa
pela “forte” existéncia e vinculagdo do sujeito aos Estados Nacionais, para outros,

como um sentimento de pertenga. Conforme aduz o autor,

ha duas razdes Obvias para essa nova safra de reivindicagdes a autonomia
ou independéncia, erroneamente descrita como uma “ressurgéncia do
nacionalismo” ou ressurrei¢cao/reflorescimento das nagbes. Uma delas é a
tentativa séria e desesperada, ainda que mal orientada, de encontrar um
modo de proteger-se dos ventos globalizantes, ora gelados, ora
abrasadores, uma protecdo que os muros carcomidos do Estado-nagéo
ndo mais proveem. Outra é a revalidagdo do pacto tradicional entre nagao
e Estado, o que ndo causa nenhuma surpresa num momento em que 0s
Estados, em processo de enfraquecimento, tém cada vez menos beneficios
a oferecer em troca da lealdade exigida em nome da solidariedade
nacional. Como vocé pode ver, ambas as razdes apontam para a eroséo
da soberania nacional como fator principal. (BAUMAN, 2005, p. 62)



Mesmo varios autores manifestando-se sobre o declinio do poder dos
Estados, as culturas nacionais se “[...] constituem em uma das principais fontes de
identidade cultural. (HALL, 2006, p. 47)

A nagédo nao é apenas uma entidade politica, mas algo que produz sentidos
— um sistema de representacdo cultural. As pessoas nado sao apenas
cidadaos/as legais de uma nacgédo; elas participam da ideia da nacao tal
como representada em sua cultura nacional. Uma nagdao €& uma
comunidade simbdlica e é isso que explica seu “poder para gerar um
sentimento de identidade e lealdade.” %

Nesse sentido, para Montiel, “a identidade ndao se desenvolve por rupturas e
estd, em geral, profundamente arraigada no passado, pelos costumes culturais,
tradigcbes, crencgas, etc..”® Para o autor, ndo significa que o processo de
desenvolvimento da tecnologia seja prejudicial as identidades, pelo contrario, ele
favorece a diversidade cultural proporcionando um equilibrio entre as sociedades
inseridas no atual processo de globalizagdo, ou seja, a identidade cultural estaria
livre das amarras que a mantinham encravada em um determinado territério. A
tensao estaria em fazer com que as identidades/diferengas culturais continuassem

sendo a referéncia dos individuos em sociedades multiculturais. Para Brito,

Essa relacao, identidade-diferen¢a, é chamada de identidade contrastiva,
ou seja, para perceber os limites da minha identidade preciso comparar
com a identidade do “outro”. O “outro” & a diferenga, e é justamente a
diferenca que possibilita criar o sentimento de pertencimento e unidade da
identidade. Esse contraste pode se manifestar de varias formas; no plano
da religiosidade - cristdos, judeus, hindus e mulgumanos — na esfera dos
tragos fisicos — negros, brancos, asiaticos — ou mesmo no sentido da
sexualidade — heterossexuais, homossexuais e transexuais. A identidade
contrastiva € o elemento de percepgédo de pertencimento a determinado
grupo étnico, isso gragas ao processo de comparagéo.*'

Conforme expde Bhabha, citado por Santos, “o multiculturalismo pressupbe a
ideia de uma cultura central que estabelece as normas em relacdo as quais devem
posicionar-se as culturas menores.*? Assim sendo, conforme o proprio autor salienta,
“[...] a afirimagdo da diversidade multicultural implica sempre uma limitagdo na
afirmagdo da diferenca cultural. E por isso que os projetos multiculturais ndo tém
impedido que o racismo e a discriminagao étnica continuem a propagar-se.”

Faz-se necessario, como assevera o proprio Santos, aproximar as diferencas,
desde que essas n&o sejam sobre o ponto de vista inferiorizador, respeitando as

identidades para construir uma politica de igualdade entre os sujeitos. A seu ver,



temos o “direito a ser iguais sempre que a diferenga nos inferioriza; temos o direito a

ser diferentes sempre que a igualdade nos descaracteriza.”®

4 CONSTITUCIONALISMO INTERCULTURAL

Deve-se reconhecer que existe hoje em um mesmo Estado nacional uma
multiplicidade de culturas que influenciam diretamente na discuss&o sobre os rumo

dos direitos dos integrantes dessas culturas*. Para Galindo,

O reconhecimento da multiplicidade suscita a discussdo acerca da
dimenséao dos direitos das pessoas que fazem parte dessas culturas, sobre
em que medida estas pessoas podem ser consideradas cidadds de um
Estado ou de uma comunidade politica, possuindo os direitos e deveres
dos demais cidadaos. Se estas pessoas ascendem ao status de cidadao,
como considerar a diferenga cultural como aspecto que possa excluir
direitos e obrigagdes em razao de este grupo de cidadaos pertencer a uma
cultura diversa da cultura predominante naquele Estado ou naquela
comunidade politica? Tais indagag¢des suscitam o desenvolvimento da ideia
de uma cidadania inclusiva, o que acarreta em uma fungéo integradora da
Constituigdo [...]. E a funcéo que Canotilho, fundamentado em Habermas,
denomina de “inclusividade multicultural”.*

Tomando por referéncia as analises de Galindo, estamos diante de um
constitucionalismo intercultural que estabelece o dialogo entre as distintas culturas*
existentes no interior das sociedades contemporaneas.*” Como o préprio autor faz
referéncia em seus escritos, a Constituicdo é produto da cultura, producgéo cultural
de um Estado e, nesse sentido, a diversidade cultural presente nas sociedades

atuais necessita ser reconhecida.

A Constituicao é parte do direito, é espécie do género norma juridica. Se o
direito possui fundamento cultural, assim também ocorre com a
Constituicdo, que se coloca como a norma suprema no interior de um
ordenamento estatal. Justamente por ser direito, a Constituicdo também é
cultura. Em sendo produto da cultura, afigura-se adequada a concepgéao de
Haberle, para quem a Constituicdo ndo se limita a ser somente um
conjunto de textos juridicos ou um mero compéndio de regras normativas,
mas a expressao de um determinado grau de desenvolvimento cultural, um
meio de autorrepresentagdo do povo, espelho de seu legado cultural e
fundamento de suas esperangas e desejos.*®

Assim sendo, avangando nessa ideia, faz-se alusdo ao caso brasileiro, onde
convivem minorias étnicas, migrantes econémicos e migrantes ndo voluntarios em

um mesmo Estado-nacdo, que tem como referéncia uma cultura particular, ainda



vinculada a ideia de padrao cultural que identifica todos os nacionais, resquicios da

criacdo dos Estados nacionais.* Para Habermas,

[...] a discriminagao nao pode ser abolida pela independéncia nacional, mas
apenas por meio de uma inclusdo que tenha suficiente sensibilidade para a
origem cultural das diferencas individuais e culturas especificas. O
problema de minorias “inatas”, que pode surgir em todas as sociedades
pluralistas, agugiza-se nas sociedades multiculturais. Mas quando estas
estdo organizadas como Estados democraticos de direito, apresentam-se,
todavia, diversos caminhos para se chegar a uma inclusdo “com
sensibilidade para as diferencas™ a divisdo federativa de poderes, uma
delegacgéao ou descentralizagéo funcional e especifica das competéncias do
Estado, mas, acima de tudo, a concessao da autonomia cultural, os direitos
grupais especificos, as politicas de equiparagdo e outros arranjos que
levem a uma efetiva prote¢édo das minorias. *

Ha que se ter presente, tendo como referéncia os ensinamentos de
Habermas, que o conceito de multiculturalismo apoia-se na ideia da convivéncia de
varios grupos culturais em uma mesma sociedade politica, o que para ele faz
suscitar o interesse para o reconhecimento de uma cultura comum.®" Ou seja, “os
membros de todos os grupos terdo de adquirir uma linguagem politica e convengdes
de comportamento comuns para poder participar eficientemente na competicdo por
recursos [...].”

Com essa sociedade plural que se formou com o passar do tempo, se esta
diante da impossibilidade de se conceber na atualidade um Estado homogénio,
fragmentado. Torna-se fundamental o reconhecimento da igualdade®, ndao apenas
formal, mas real, por meio da Constituicdo, tutelando os direitos desses grupos a fim

de se proteger e preservar a dignidade humana®. Para Canotilho,

a Constituicdo carece hoje de uma profunda revisdo originada pelos
fendbmenos do pluralismo juridico e do multiculturalismo social. Designa—se
pluralismo juridico a situagdo em que existe uma pluralidade heterogénea
de direitos dentro do mesmo campo social. O “pluralismo de direitos”
pressupde uma sociedade multicultural (“pluralismo cultural”’) formada por
varios grupos culturais [...] que produzem normas que atuam no mesmo
espago social e interagem com as normas produzidas pelas
“macroculturas” dominantes nesse mesmo espago.>

Assim sendo, deveria ser preocupacgao dos Estados aproximar as diferengas
sem que para isso fosse necessario violar as questdes referentes a identidade
cultural de cada sujeito. Um exemplo claro de pais que trouxe a questao multicultural
para discussao é o Canada, quando criou a chamada Lei sobre Multiculturalismo

(1988), além de trazer expresso também na sua Constituicdo (1982) a forma como



deve ser interpretada, salientando no seu art.27 a importancia do patriménio cultural,
tendo em vista a latente diversidade de culturas existentes naquela nacéo.

A questao da diversidade cultural no Brasil e a proposta de uma Constituicdo
intercultural, abarcando todas as identidades culturais que aqui convivem, passaria
necessariamente pelo seu reconhecimento a luz do Principio da Dignidade da
Pessoa Humana, tendo em vista que a legislagao infraconstitucionais e as normas
constitucionais, até o presente momento existentes, ndo dao conta da complexidade
de tal tematica. Tal alternativa seria um primeiro passo para aprofundar a discussao
em torno da necessidade de amparar minorias étnicas, refugiados econdmicos e
refugiados nao voluntarios®, povos® que no atual contexto ganham visibilidade.

Chambers, ao analisar as diasporas da modernidade, e a condicdo do
estrangeiro nesse cruzar de um lugar para outro em busca de uma nova vida, por
muitas vezes diferente da realidade onde se encontrava, e que o coloca diante das

pressodes de outro futuro, destaca:

Venir de outra parte, de “alla”, no de “aqui”, y encontrarse por lo tanto, de
manera simultanea, “dentro” y “fuera” de la situacion de que se trate, es
vivir em |as intersecciones de historias y memoarias, experimentando tanto
su dispersién preliminar como su traduccion consiguiente em nuevas
disposiciones mas vastas a lo largo de rutas desconocidas. Es toparse a la
vez com los lenguajes de la impoténcia y las posibilidades sugeridoras de
futuros heterotépicos. Este drama, que rara vez se elige libremente, es
también el drama del extranjero. Expulsado de las fuentes de la tradicion,
com la experiéncia de uma identidad constantemente manazada, se exige
al extranjero que se sienta comodo em uma interminable discusién entre
uma hrencia histérica dispersa y um presente heterogéneo.®’

Hannah Arendt, analisando a tematica, mas se questionando especificamente
sobre a condigdo dos judeus durante a Segunda Guerra Mundial, retrata todos os
problemas acarretados pela migragao forgada.*® Para a autora, “a primeira perda que
sofreram essas pessoas privadas de direito ndo foi a da protegao legal, mas a perda
dos seus lares, o que significa a perda de toda a textura social na qual haviam
nascido e na qual haviam criado para si um lugar peculiar no mundo.”

Assim sendo, esta clara a necessidade de preservar as identidades culturais
de cada sujeito, mantendo os lagos histéricos de vida, crengas, costumes, tradi¢oes,
padrées morais, dentre outros, como forma de proporcionar um desenvolvimento
humano mais equilibrado, fazendo com que o Estado-nagao, no qual se encontram

“abrigados”, desenvolva programas que possibilitem uma melhor condigao de vida e



de reconhecimento de direitos, primando pela dignidade humana. Como salienta

Taylor:

A politica de igualdade baseia-se na ideia de que todas as pessoas sao
igualmente dignas de respeito. Fundamenta-se numa nocéo sobre o que
leva os seres humanos a sentirem respeito, por mais que tentemos escapar
a este background “metafisico”. Para Kant, cujo uso que deu a palavra
dignidade foi uma das primeiras evocagdes influentes desta ideia, o que
provoca nos seres humanos o sentido de respeito era o nosso estatuto de
agentes racionais, capaz de orientar as nossas vidas através de principios.
Algo de semelhante constitui, desde entdo, a base das nossas instituicbes
sobre a igual dignidade, embora a definicdo pormenorizada possa ter
sofrido alguma alterag&o.®

A questdo que suscita duvidas diz relacdo a forma como devera ser
interpretado o Principio da Dignidade da Pessoa Humana, exposto no art. 1, lll da
Constituicdo Federal, tendo em vista o contraste que ha entre as mais diversas
culturas com relagdo aos conceitos de direito e justica. Para Ingo Wolfgang Sarlet,
“[...] a busca de uma definicdo necessariamente aberta, mas minimamente objetiva,
impbe-se justamente em face da exigéncia de certo grau de seguranga e
estabilidade juridica, bem como para evitar que a dignidade continue a justificar o
seu contrario.”® Nesse sentido, o proprio autor demonstra, em suas andlises, a
preocupacgao que o constituinte teve ao formular a Constituicdo de 1988 e superar a
férmula do homem-objeto. Segundo o autor, ao se trabalhar o art. 5, lll, da CF, que
dispbe sobre a pratica da tortura, fica evidente a busca do constituinte por uma
dignidade centrada na formula “homem-sujeito” de direitos e obrigagdes. Verifica-se

assim que,

[...] onde n&o houver respeito pela vida e pela integridade fisica e moral do
ser humano, onde as condigcbes minimas para uma existéncia digna nao
forem asseguradas, ndo houver limitagao do poder, enfim, onde a liberdade
e a autonomia, a igualdade (em direitos e dignidade) e os direitos
fundamentais n&do forem reconhecidos € minimamente assegurados, nao
havera espacgo para a dignidade da pessoa humana e esta (a pessoa), por
sua vez, podera nao passar de mero objeto de arbitrio e injustigas. Tudo,
portanto, converge no sentido de que também para a ordem juridico-
constitucional a concepgdo do homem-objeto (ou homem instrumento),
com todas as consequéncias que dai podem e devem ser extraidas,
constitui justamente a antitese da nocdo de dignidade da pessoa, embora
esta, a evidéncia, ndo possa ser, por sua vez, exclusivamente formulada no
sentido negativo (de exclusdo de atos degradantes e desumanos), ja que
assim se estaria a restringir demasiadamente o ambito de protegcdo da
dignidade.®'



Nesse momento, talvez, € que deva ser considerado um critério apontado por
Galindo, tendo como referéncia J.J.Gomes Canotilho, por “paradoxo da tolerancia”,
ou seja, aproximar as culturas por meio da Constituicdo requer um “pluralismo
limitado sob pena de a tolerancia total, tipica de um pluralismo compreensivo,
albergar a igualizagao radical de todas as concepgdes, mesmo as da intolerancia
maxima (neo-nazis, terrorismo religioso e politico, édio racial).”?

Nesse sentido, o conceito de dignidade € dinédmico e evolutivo, alguns
momentos atrelados a questdo da autodeterminacdo, nocéo trabalhada por Kant, e
em outros momentos, nos dizeres de Sarlet, compreende uma dimensao ontoldgica,
mais abrangente, que se expressa no alargamento do conceito de dignidade que
estaria especificamente atrelado a ideia de algo inerente ao ser humano (dimensao
bioldgica).®® Ou seja, conforme denota o autor, “[...] a dignidade possui também um
sentido cultural, sendo fruto do trabalho de diversas geragdes e da humanidade em
seu todo, razao pela qual as dimensdes natural e cultural da dignidade da pessoa se
complementam e interagem mutuamente [...].”

Para uma melhor compreensao do termo dignidade, adota-se a conceituagao
trazida por Sarlet, que destaca a sua “dupla perspectiva ontolégica e instrumental”, e
além disso sua “faceta intersubjetiva”, que abrange uma dimensao “defensiva’ e
“prestacional”. Assim, conforme o referido autor, dignidade da pessoa humana pode

ser reconhecida como uma

[...] qualidade intrinseca e distintiva reconhecida por parte do Estado e da
comunidade, implicando, neste sentido, um complexo de direitos e deveres
fundamentais que assegurem a pessoa tanto contra todo e qualquer ato de
cunho degradante e desumano, como venham a lhe garantir as condi¢des
existenciais minimas para uma vida saudavel®, além de propiciar e
promover sua participagao ativa e corresponsavel nos destinos da propria
existéncia e da vida em comunhdo com os demais seres humanos.®®

Nessa perspectiva, reduzir os problemas trazidos pelo processo de
globalizacdo, essencialmente econbmico, e reconhecer os direitos de minorias
étnicas que ganham visibilidade nos sociedades modernas, subtraindo os agentes
causadores de violagbes da dignidade da pessoa humana, requer, como observa
Sarlet, “a substituicao de padrdes normativos absolutos e estritos por referenciais
normativos flexiveis e compativeis com a salvaguarda da identidade na diferenca,

numa ambivaléncia comunicativa e relacional.”®®
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caracterizam-se os refugiados, pessoas obrigadas a deixar a propria patria, familia, bens e raizes, para
buscar protecado e salvar a prépria vida sob o abrigo de outros paises que n&o os de sua nacionalidade ou
residéncia habitual. Com a mesma intensidade, mas em circunstancias diversas, ocorrem outros
deslocamentos forgcados devido a razbes econdmicas imperiosas, pobreza, violacdo de direitos, fome e
mesmo desastres naturais. Nao resta duvida, nessas circunstancias, que se configura a condicao do
migrante forgado, ainda que n&o se verifiquem os elementos conceituais do refugio, nem sejam acolhidos
estes migrantes ao amparo dos instrumentos internacionais sob os quais se abriga o refugiado. Importa
avancgar na reflexdo sobre esta realidade das migragdes forcadas em suas diversas manifestacdes e
causas, pois & imperioso que a sociedade, as organizagbes internacionais, os governos, a academia e
todos ndés nos debrucemos sobre fatos tdo marcantes como s&o os deslocamentos humanos atuais,
determinados por falhas estruturais, por politicas econdmicas equivocadas, por desordem politica, por fome
e miséria. Tais circunstancias geram graves violagdes de direitos e impelem as pessoas a condi¢ao de
migrantes forgados. (MILESI, 2005, p. [?].

% Conforme a Declaragéo do Direito dos Povos, de 1947, no seu artigo 1, “qualquer coletividade humana
que tenha referéncias comuns a uma cultura e de uma tradigdo histérica, desenvolvidas em um territério
geograficamente determinado ou em outros dmbitos, constitui um povo.”

>’ CHAMBERS, lain. Migracion, cultura, identidad. Buenos Aires: Amarrortu Editores, 1994, p. 21),

>8 ARENDT, Hannah. Origens do totalitarismo. Tradugdo de Roberto Raposo. Sao Paulo:Companhia das
Letras, 1989, p. 327.

59 TAYLOR, Charles. Multiculturalismo - examinando a politica de reconhecimento. Portugal: Instituto
Piaget, 1994, p.61-62.

60 SARLET, Ingo Wolfgang. Dignidade da pessoa humana e direitos fundamentais na Constituicdo Federal
de 1988. 6. ed. rev. atual. Porto Alegre: Livraria do Advogado, 2008, p.60.

®1SARLET, Ingo Wolfgang. Dignidade da pessoa humana e direitos fundamentais na Constituicdo Federal
de 1988. 6. ed. rev. atual. Porto Alegre: Livraria do Advogado, 2008, p. 62.

2 GALINDO, Bruno. Teoria intercultural da Constituicdo: a transformacao paradigmatica da teoria da
Constituicao diante da integragao interestatal na Unidao Europeia e no Mercosul. Porto Alegre: Livraria do
Advogado, 2006, p. 115.

63 SARLET, Ingo Wolfgang. Dignidade da pessoa humana e direitos fundamentais na Constituicdo Federal
de 1988. 6. ed. rev. atual. Porto Alegre: Livraria do Advogado, 2008, p. 48.

¢4 Sarlet (2008, p. 63), em suas andlises, tenta esclarecer o que seja uma vida saudavel, tendo por base as
indicagcoes da Organizagdo Mundial da Saude, ao referir-se a necessidade de um “completo bem-estar
fisico, mental e social.”

®5 SARLET, Ingo Wolfgang. Dignidade da pessoa humana e direitos fundamentais na Constituicio Federal
de 1988. 6. ed. rev. atual. Porto Alegre: Livraria do Advogado, 2008,p. 63, grifos do autor

66 SARLET, Ingo Wolfgang. Dignidade da pessoa humana e direitos fundamentais na Constituicdo Federal
de 1988. 6. ed. rev. atual. Porto Alegre: Livraria do Advogado, 2008, p. 150.
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