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RESUMO:

O artigo aborda o surgimento do movimento sofistico na Grécia Antiga, seus fundamentos gerais
e analiza o pensamento de alguns filosofos que se destacaram dentro do mesmo, tentando
verificar se as ideias desses pensadores revelam possiveis contribuicdes para as discussoes
preliminares sobre o que se poderia chamar de pré-historia dos direitos humanos e individuais
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ABSTRACT

The article examines the sophistic movement arose in Ancient Greece seeking their general
background and analyzes the thinking of some philosophers who have excelled within trying to
verify if the thought of these thinkers reveal possible contributions to the preliminary discussions
abaout what might called pre-history of humans rights an individual
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INTRODUCAO

O trabalho objetiva discutir alguns aspectos da sofistica que poderiam revelar
preocupacgdes primevas sobre questdes pertinentes aos Direitos Humanos e Individuais, num

espaco ¢ lapso especificos: a Grécia no Periodo Classico (séculos V e IV a. C.).

No seu desenvolvimento, em primeiro lugar, destaca algumas considera¢des que

possibilitam ao leitor compreender quem sdo os sofistas e o que representam enquanto mestres
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itinerantes de um novo saber, no locus e lapso escolhidos para estudo. Em sequéncia, em um
segundo momento, aborda o que os mesmos pensam em referéncia a algumas tematicas
selecionadas. Nesse aspecto, foram elencadas possiveis contribuicdes do movimento sofistico no
debate de diversos temas, considerando que o mesmo influenciou profundamente concepgdes
conservadoras arraigadas na sociedade e que se destinavam a manuten¢do da ordem vigente,

permeada pela desigualdade e uma visao estreita de inclusao social.

Por fim, de posse dessas informagdes, verifica se ¢ pertinente ou nao falar em existéncia
de possiveis contribuicdes do movimento para as discussdes preliminares sobre o surgimento de
tracos que delineiem embates primevos sobre os direitos humanos e individuais, os quais, no
entendimento académico atual, s6 mais tarde podem ser perfeitamente localizados no espago € no

tempo.

Essa discussdo pode aos olhos de analistas dogmaticos ser concebida como estéril e sem
mérito. No entanto, a realizacdo da prospec¢do tem como objetivo, num periodo em que ainda
ndo se falava especificamente em direitos humanos e individuais, o que ndo implica
necessariamente que os mesmos nao existissem potencialmente, garimpar no pensamento de
alguns sofistas tracos que possibilitem tecer consideragdes sobre a preocupacdo que 0s mesmos
evidenciaram com a dimensdo valorativa do homem e, em decorréncia disso, com um possivel
discurso voltado para realizagdo de direitos a partir de uma nova concepgdo da physis’, dirigida,

em particular, para questdo da realizacdo plena do homem, da igualdade e da insercdo social.

Essa nova perspectiva fica evidente nas palavras de Reale (1993, p. 240):

a sofistica operou um substancial deslocamento do eixo da pesquisa filosdfica,
centrando a sua problemadtica sobre o homem; até a corrente naturalista da sofistica
ocupou-se da physis em sentido totalmente diferente dos naturalista, ndo para conhecer o
cosmo enquanto tal, mas para melhor compreender o homem e o seu agir, ou seja, com
finalidades ético-politico-educativas.

* Conforme observa Guphrie (1995, p. 57), “O sentido de physis emerge de um estudo dos pré-socraticos. Pode-se
traduzir seguramente por 'matureza', embora, quando ocorre junto com nomos (0 que supde um sujeito agente), a
palavra 'realidade' as vezes tornara imediatamente mais claro o contraste.”



Assim, tendo como pano de fundo do estudo a questdo da pesquisa tedrica, o
levantamento de novos questionamentos que possam enriquecer o debate académico e uma
releitura dos nossos pressupostos plastificados acerca do conhecimento e concepcdes da

realidade, entende-se pertinente a realizacdo deste estudo.

A pesquisa, portanto, ndo pretende nada mais que comungar com o espirito que norteia o
proceder académico: ousar em novas observacdes sobre a realidade, aceitando contribui¢des que

possam qualificar os argumentos utilizados na exposi¢ao desta tematica.

O movimento sofistico: quem eram e o que pensavam

As palavras gregas sophos, sophia, que se costumam traduzir por “sabio” e “sabedoria”,
foram usadas comumente desde os tempos mais antigos. Significam uma qualidade intelectual ou
espiritual, denotando primariamente pericia em determinada capacidade. O verbo sophizesthai,
praticar sophia, sofreu desenvolvimento paralelo até significar trapacear e enganar, ou ser

supercapcioso. No entanto,

Desde a década de trinta, assistimos, porém, um movimento vigoroso para restaurar os
sofistas e sua parentela como campedes de progresso e ilustragdo, e um afastamento de
Platdo como fanatico reacionario, que, denegrindo sua reputagdo, assegurou a rejeicao de
seus escritos. (GUPHRIE, 1995, p. 15).

A palavra sophistes (sofistas*) é o nome do agente derivado do verbo. Por muito tempo
antes de adquirir sentido pejorativo, sophos (sabio) e sophistes foram sindnimos. Ainda, sophiste,
em Pindaro, tem sentido claro de poeta. Em Esquilo, todos os que praticam a arte da mousiké

costumavam ser chamados de sofistas. No século V a. C., por outro lado, a palavra comega a ser

4 Conforme se pode encontrar em Reale (1993, p. 199), “entre os mestres da primeira geracdo e os discipulos da
Segunda geragdo existe uma diferenga notavel, como em parte o proprio Platio ja observara. E preciso, portanto,
distinguir pelo menos trés grupos de sofistas: 1) os grandes e famosos mestres da primeira geracdao, de modo algum
privado de discrigdo moral e, antes, como Platdo reconhece, substancialmente dignos de respeito; 2) os ‘eristas’, isto
¢, aqueles que, explorando método sofistico e exaltando seu aspecto formal sem qualquer interesse pelos conteudos e
sem a discrigdo moral dos mestres, transformaram a dialética sofistica numa estéril arte de contendas através de
discursos, e numa verdadeira arte da logomaquia; 3) enfim os ‘politicos sofistas’, homens politicos e aspirantes ao
poder politico, que, desprovidos de qualquer discricdo moral, usaram ou, melhor, abusaram de certos principios
sofisticos para teorizar um verdadeiro imoralismo, que desembocou no desprezo da assim 'assim chamada justica', de
toda a lei constituida, de todo principio moral: mas estes, mais que o espirito auténtico da sofistica, representou a
excrescéncia patologica da propria sofistica.”



usada para escritores em prosa em contraste a poetas, quando a func¢ao didatica veio a se exercer
cada vez mais por esse meio. Um sophistes escreve e ensina porque tem especial pericia ou

conhecimento para comunicar: ¢ um sophistai, um mestre (apud GUPHRIE, 1995, p. 31-34).

Por outro lado, da para constatar em Reale (1993, p. 189) que

o termo sofista hd tempo assumiu um sentido decididamente negativo: sofista ¢ chamado
aquele que, fazendo uso de raciocinios capciosos, busca, por um lado, refor¢ar o falso,
revestindo-o da aparéncias do verdadeiro. Mas este ndo ¢ de modo algum o sentido
original do termo, que significa simplesmente, sabio, especialista no saber, possuidor do
saber. Significa ndo sé algo positivo, mas altamente positivo.

E interessante localizar temporalmente o0 momento em que o termo sofista toma uma
significacdo negativa. Em referéncia a essa temadtica, Reale (1993, p. 189) revela a seguinte
passagem:

A acepcdo negativa do termo sofista tornou-se corrente a partir j4 de Socrates e,
certamente, dos discipulos de Socrates, Platdo e Xenofonte, que radicalizaram uma

batalha ideoldgica contra os sofistas, e depois com Aristoteles, que codificou tudo o que
disse Platdo’.

Os filosofos contemporaneos dos sofistas centraram suas criticas basicamente em duas

direcoes:

a) que a sofistica ¢ um saber aparente e nao real;

b) que a mesma ¢ professada com fins lucrativos.

3 Para ilustrar, eis como Platdo define o sofista no didlogo homonimo: “Em primeiro lugar, o sofista era um cagador
remunerado de jovens ricos [...] em segundo lugar, uma espécie de importador de conhecimentos que interessam a
alma [...] e em terceiro lugar, ndo se nos mostrou como um biscateiro dessas mesmas coisas? [...] e em quarto lugar,
um mercador dos proprios produtos cientificos [...] ¢ em quinto lugar era uma espécie de atleta da agonistica
aplicada aos discursos, como quem tivesse reservado para si a arte de disputar [...] depois, em sexto lugar, era algo
de controvertido; todavia convimos admitir que ele fosse uma espécie de purificador espiritual das opinides que
impedem a alma de saber”. Por outro lado, Xenofonte escreve: “Porque se alguém vende a sua beleza por dinheiro a
qualquer que se deseje, chamam-no prostituto [...], analogamente, os que vendem por dinheiro a sua sabedoria a
qualquer um, sdo chamados sofistas, que ¢ o mesmo que dizer prostitutos.” E ulteriormente, “Os sofistas falam para
induzir ao engano, e escrevem para o proprio ganho, e ndo beneficiam em nada a ninguém [...]” E Aristoteles
conclui: “A sofistica ¢ uma sabedoria aparente, ndo real.” (REALE, 1993, p. 189-190).



Por outro lado, e isso ¢ bom que se diga, além da reagdo dos filésofos, os sofistas
sofreram um forte ataque da opinido publica que via neles um perigo, seja para a religido, seja
para o costume moral, dado que para esse dominio os sofistas deslocaram sua aten¢do; dos
aristocratas que, em particular, ndo os perdoaram por terem contribuido para a sua perda de poder
e por terem incentivado a formacdo de uma nova classe, que ndo via mais na nobreza de
nascimento, mas nos dotes e habilidades pessoais, a possibilidade de adquirir exceléncia, fungdo

principal da paideia® de concepgdo estritamente aristocratica.

E 6bvio que essa nova concepgdo de educagio de carater profundamente humanistico e
revolucionario, que reconhece a individualidade do ser humano como algo que transpde o
entendimento da classe dominante da época, inaugura a possibilidade da exceléncia
compartilhada, antes estritamente dependente da condicdo de nascimento. Em decorréncia, essa
nova postura causou profunda mudanga nas estruturas sociais vigentes, defendidas ferrenhamente

por Platdo, Aristoteles e demais representantes do status quo.

Refor¢ando o que foi exposto e para destacar a profundidade da revolugdo realizada pelos
sofistas, historiadores alemaes tém usado a palavra Aufklaerung para referenciar o movimento,
mesmo vocabulo utilizado para designar a revolucdo “das luzes” do século XVIII (O
[luminismo), evidenciando assim qudo importante foi o mesmo. De fato, como destaca Aymard
(1977, p. 170), tanto pela amplitude como pelo sentido geral dos dois movimentos, impde-se uma

aproximacao entre eles.

Por outro lado, dando maior amplitude a referéncia anterior, esse mesmo autor nos diz:

A obra dos sofistas foi tdo capital quanto a dos "filosofos" de vinte e trés séculos mais
tarde. Atingindo diretamente a elite social e, por seu intermédio, camadas mais amplas,
propagaram aquilo que conviria chamar de cultura e que constituia o monopolio de

% F na Grécia que comega a “Historia da Educacao” com sentido na nossa realidade educativa actual. De facto, sdo os
Gregos quem, pela primeira vez, coloca a educacdo como problema. Ja na literatura grega se vém sinais de
questionamento do conceito, seja na poesia, seja na tragédia ou na comédia. Mas ¢ no século V a. C., com os Sofistas
e depois com Socrates, Platdo, Isdcrates ¢ Aristoteles que o conceito de educacdo alcanga o estatuto de uma questdo
filosofica. E claro que os ideais educativos da paideia que vio ser desenvolvidos no século V a. C. se baseiam em
praticas educativas muito anteriores. Como sublinha Werner Jaeger, grande estudioso da cultura grega, num célebre
estudo justamente intitulado Paideia,”Ndo se pode utilizar a historia da palavra paideia como fio condutor para
estudar a origem da educagdo grega, porque esta palavra so aparece no século V.” (JAEGER, 1994, p. 25).


http://www.educ.fc.ul.pt/docentes/opombo/hfe/momentos/escola/liceu/index.htm
http://www.educ.fc.ul.pt/docentes/opombo/hfe/momentos/escola/isocrates/index.htm
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circulos restritos, em particular o gosto por certos problemas ¢ o interesse por todos os
aspectos da vida intelectual. (AYMARD, 1977, p. 170).

Enfim, os sofistas

Implantaram tdo profundamente na filosofia e na ciéncia o senso critico e o temor de
uma abstracdo desenfreada que dai por diante se tornou impossivel sua extirpagao.
Encontram-se na origem de um impulso do individualismo que ndo tardaria em
transformar a civilizagdo, comegando por abalar a propria polis. (AYMARD, 1977, p.
170-71).

r

E sobremaneira importante destacar em Lévéque (1967, p. 313) que a sofistica ¢ um
movimento que dirige seus esfor¢os, o primeiro em data na histéria do homem, para submeter

toda crenca a luz da razao, atacando

as crengas fundamentais, longamente elaboradas no decorrer dos séculos precedentes,
que fundaram, por exemplo, a cidade a moral, a religido. Nascida de davidas que lhe sdo
anteriores consolida-as a sofistica e tira delas as ultimas consequéncias: bem antes das
convulsdes do século seguinte, a no¢do de polis, apoiada no respeito da lei, na submissao
cega do individuo a coletividade, em distin¢des arbitrarias estabelecidas entre cidadaos e
estrangeiros, entre homem livre e escravo, gregos e barbaros, alui sob as suas
argumentacdes subtis.

Outro aspecto importante a ser destacado sobre os sofistas, e para assim delinear melhor o
que naquele tempo pensavam os gregos sobre eles, ¢ que o 6dio em que incorriam aos olhos do
establishment era nao s6 devido aos assuntos que professavam (€tica, politica, retorica, arte,
lingua, religido, educagdo e tudo aquilo que hoje nés chamamos cultura humanistica), mas pelo
seu proprio status’ que estava contra eles. Ndo so pretendiam dar instru¢do no que em Atenas se
pensava ser para as pessoas certas uma espécie de segunda natureza, mas eles mesmos ndo eram
lideres atenienses nem mesmo cidadaos. Eram estrangeiros, provincianos cujo génio tinha
ultrapassado os confins de sua cidade, mas que ai ndo tiveram nenhuma possibilidade de se tornar
figuras politicas, com varias excecdes. E sendo assim, viajando de cidade em cidade, sem uma
“cidadania especifica”, usaram seus talentos para ensinar os outros, o que deixava os gregos,

tendo em vista sua concepcao de cidadania, profundamente “intrigados”.

" Em Barker (1978, p. 66) pode-se observar que: “as condigdes politicas prevalecentes em Atenas, € a sua condigdo
de estrangeiros se combinaram para criar-lhes dificuldades e para distorcer o sentido do que ensinavam. Em sua
maior parte os sofistas eram estrangeiros que residiam em Atenas, como metecos, sob regime de ampla igualdade
social, mas privados de privilégios politicos [...] Todos se tinham instalados em Atenas porque a cidade era o centro
intelectual da Grécia, gracgas a expansao do Império.”



Além disso, ¢ interessante observar que

os sofistas subverteram as velhas concepg¢des da physis nas quais o pensamento
ameacava cristalizar-se, criticaram a religido tradicional, abalaram os pressupostos
aristocraticos sobre os quais se fundava a politica passada, abalaram as institui¢des
esclerosadas, contestaram a tradicional tabua de valores que entdo era defendida sem
convic¢ao. (REALE, 1993, p. 197).

Finalmente, para encerrar essa parte de exposi¢do sobre quem eram os sofistas, ¢
necessario destacar que: em mudando o objeto de pesquisa relativamente aos naturalistas, a
sofistica deveria mudar o método. Por isso, enquanto os filosofos da natureza, estabelecido o
principio primeiro, deduziam dele as varias conclusdes, procedendo com método dedutivo, os

sofistas, de maneira oposta, seguem um procedimento empirico-indutivo.

Assim, a sofistica tem seu ponto de partida na experiéncia (empiricidade) e tenta ganhar o
maior numero possivel de conhecimentos em todos os campos da vida (objeto), dos quais, depois,
extrai algumas conclusdes, em parte de natureza tedrica, como, por exemplo, sobre a

possibilidade do saber, sobre a diferenca entre livres e escravos, helenos e barbaros etc (REALE,
1993, p. 193-94).



Protagoras®, o maior dos sofistas da primeira geragdo, afirma que em torno a cada coisa
existem dois raciocinios que se contrapdem entre si, isto €, que sobre cada coisa (argumento,
conhecimento, realidade etc) € possivel dizer e contradizer, aduzir razdes que reciprocamente se
anulam. Com isso, depreende-se que Protigoras cindiu o logos’ (motivagdo propriamente
racional) em dois raciocinios, abrindo, portanto, a possibilidade da argumentag¢do retérico-
persuasiva, a qual, em nosso entendimento, plastifica a liberdade de expressdo sobre determinada

tematica em discussao.

8 Protagoras de Abdera (480 -411 a. C.)

A base da filosofia de Protagoras estd na maxima “O Homem ¢é a medida de todas as coisas, daquelas que s@o por
aquilo que sao e daquelas que ndo sdo por aquilo que ndo sdo." Para ele medida significava juizo e as coisas sdo os
fatos e as experiéncias das pessoas. Com essa maxima Protagoras tinha por objetivo negar um critério absoluto para
distinguir o ser do ndo-ser. O critério para a diferenciagdo torna-se o homem, cada homem. Ele explica melhor “Tal
como cada coisa se apresenta para mim, assim ela é para mim, tal como ela se apresenta para vocé, assim ela ¢ para
vocé.” O vento que sopra ¢ frio ou quente? A resposta vai depender de cada pessoa, para algumas vai estar frio ¢ para
outras vai estar quente, dessa forma ninguém vai estar errado e a verdade vai estar em cada sujeito € no que ele pensa
sobre sua experiéncia. Se os homens sdo a medida de todas as coisas, por consequéncia, nenhuma medida pode ser a
medida para todos os homens. As coisas assim vao ser definidas pelas pessoas que as definem, o que vale para
determinada situacdo ndo vai valer para outras. As coisas vao ser conhecidas particularmente por cada individuo.
Protagoras ensinava também técnicas e métodos para tornar um argumento fraco em um argumento forte. Ele
ensinava a aptiddo de fazer sobressair um ponto de vista sobre um ponto de vista contrario. Os homens tem em si a
faculdade de julgar com justica, a fungio do sofista ¢ fazer com que eles expressem essa capacidade.

Para ele as coisas sdo, portanto, relativas aos individuos e aos seus pareceres. Nao existe uma verdade absoluta assim
como ndo existem padroes morais absolutos, o que existem sdo coisas mais oportunas, Uteis ¢ convenientes. A pessoa
sabia vai ser aquela que consegue distinguir o que ¢ mais vantajoso ¢ decente para cada situagdo. O sabio vai
conseguir também convencer os outros a reconhecer essa qualidade superior ¢ fazer com que eles a ponham em
pratica. Protagoras afirmou também que em relacdo aos deuses ele ndo poderia afirmar se existem ou se nao existem,
pois muitas coisas o impediam de fazer tais afirmagdes, ele considerava o assunto obscuro e a vida breve para se
achar uma resposta para a questdo. Mostrava-se agnostico nas suas crengas, pois o divino vai além da capacidade
humana de compreensdo dessa experiéncia sendo o homem limitado em seu saber. Para ele era possivel criarmos
argumentos tanto a favor como contra a existéncia dos deuses. Ele dizia ainda que os sabios e os bons oradores
deveriam guiar através de conselhos as outras pessoas.

Sentencas:

- Sobre qualquer questdo existem dois argumentos contrarios entre si.

- Sobre os deuses nao posso saber se existem ou se ndo existem.

- Das coisas belas umas sdo belas por natureza e outras por lei, mas as coisas justas ndo sdo justas por causa da
natureza, os homens estdo continuamente disputando pela justiga e a alteram também continuamente.

- Toda a vida do homem tem necessidade de ordem e de adaptacao.

Disponivel em: <http://www.filosofia.com.br/historia_show.php?id=20>.

’0 Logos (em grego AdYog, palavra), no grego, significava inicialmente a palavra escrita ou falada—o Verbo. Mas a
partir de filésofos gregos como Heraclito passou a ter um significado mais amplo. Logos passa a ser um conceito
filosofico traduzido como razdo, tanto como a capacidade de racionalizacdo individual ou como um principio
cosmico da Ordem e da Beleza. Na teologia cristd o conceito filosofico do Logos viria a ser adaptado no Evangelho
de Jodo, o evangelista se refere a Jesus Cristo como o Logos, isto ¢, a Palavra: "No principio era a Palavra, ¢ a
Palavra estava com o Deus, e a Palavra era Deus" Jodo 1:1 (gv apyn nv 0 A0YOG KoL 0 AOYOG 1MV TTpog Tov Bgov Kot
Bgoc v 0 Aoyoc) (Ha tradugdes do Evangelho em que Logos € o “Verbo”). O Logos também pode ser visto como o
"Motivo" de todas as coisas, sendo a causa que explica o anseio existencial humano tdo discutido pela filosofia.
Antes do surgimento da filosofia (por volta do séc. VI a.C.), Logos significava palavra. Porém, a partir de filésofos
como Heraclito de Efeso, veio a ter o conceito de razio. Disponivel em: <http://pt.wikipedia.org/wiki/Logos>.


http://pt.wikipedia.org/wiki/Heraclito
http://pt.wikipedia.org/wiki/Filosofia
http://pt.wikipedia.org/wiki/Evangelho_de_Jo%C3%A3o
http://pt.wikipedia.org/wiki/Jesus_Cristo
http://pt.wikipedia.org/wiki/Evangelho_de_Jo%C3%A3o
http://pt.wikipedia.org/wiki/Evangelho_de_Jo%C3%A3o
http://pt.wikipedia.org/wiki/Teologia_crist%C3%A3
http://pt.wikipedia.org/wiki/C%C3%B3smico
http://pt.wikipedia.org/wiki/Heraclito
http://pt.wikipedia.org/wiki/L%C3%ADngua_grega

Essa concepcao protagoriana, em termos de argumentos, permite, por exemplo, “duvidar”
que a postura de Aristoteles que afirma que “E 6bvio, entdo que uns sdo livres e outros escravos,
por natureza, e que para estes a escravidao ¢ ndo s6 adequada, mas também justa” (Politica, |,

1255a), seja a inica e definitiva maneira de conceber determinada realidade.

Essa postura aristotélica é diametralmente oposta ao que pensa um discipulo de Gorgias'
chamado Alcidamas'', o qual, por ser anterior a Aristoteles, evidencia curiosamente a relutincia
do mesmo em admitir que novos ventos soprassem sobre Grécia, posta nos seguintes termos:
“Deus fez todos os homens livres; a natureza ndo fez nenhum homem escravo.” Mais: “Ainda
que um homem seja escravo, ele tem a mesma carne; ninguém jamais foi escravo por natureza,

embora a casualidade escravize o corpo.” (apud GUPHRIE, 1995, p. 149-150).

10 Gorgias nasceu na Sicilia, em Leontinos, entre 485 e 480 a. C. Em 427 a. C., quando Leontinos foi ameagada por
Siracusa, foi encarregado de conduzir a Atenas uma missao a pedir socorro. Gorgias defende a causa da sua patria
perante a Assembleia do Povo, em Atenas, onde alcanga um grande sucesso pela sua eloquéncia.

O seu estilo € tdo pessoal que os gregos criardo o termo "gorgianizar" para designar “falar a maneira de Gorgias”.
Com o seu estilo, Gorgias conquista para o seu ensino varios atenienses de alta estirpe e percorre toda a Grécia sem
se fixar. Na Tessalia ensinou Isocrates, que veio a fundar em Atenas uma escola rival da Academia. Parece ter ficado
celibatario e ter passado o fim da sua vida na Tessalia, onde morre mais que centenario.

A sua audiéncia e celebridade era tdo grande na Grécia que lhe ergueram uma estatua de ouro macico em Olimpia.
Foi, sem duvida, devido a sua imensa fama que os fragmentos existentes de Gorgias sdo 0os mais numerosos e
completos de todos os sofistas. Existem até certas obras em extenso, como ¢ o caso d' “O Elogio de Helena” e d' “A
Defesa de Palamedes™. As obras de Gorgias podem distribuir-se em trés grandes grupos. O primeiro compreende os
textos de tom essencialmente filos6fico, como € o caso de “Sobre o Ndo-Ser ou Sobre a Natureza”, “O Elogio de
Helena” e “A Defesa de Palamedes”. Os textos do segundo grupo testemunham, sobretudo, a preocupagdo pela
eloquéncia e dele constam: “A Oragdo Funebre”, “O Discurso Olimpico”, “O Elogio dos Elisinos” ¢ “O Elogio de
Aquiles”. O terceiro grupo de escritos esta relacionado com a técnica retorica e compreende “A Arte Oratoria” e “O
Onosmastico”. Disponivel em: http://www.educ.fc.ul.pt/docentes/opombo/hfe/momentos/escola/sofistas/gorgias.htm.

" Alcidamas foi aluno e sucessor de Gorgias, e lecionou em Atenas, na mesma época de Isocrates, de quem foi rival
e adversario. Existem duas declamagdes em seu nome: Sobre os sofistas, dirigido contra Isdcrates ¢ estabelecendo a
superioridade do improviso sobre os discursos escritos (um fragmento descoberto mais recentemente de outro
discurso contra Isocrates ¢, provavelmente, de uma data posterior); Odysseus, no qual Odisseu acusa Palamedes de
trai¢do durante o cerco a Troia (este é geralmente considerado espurio).

De acordo com Alcidamas, o maior objetivo do orador era o poder de falar de improviso sobre qualquer assunto
imaginavel. Aristoteles[1] critica os seus escritos, como caracterizados pela pomposidade do estilo e um uso
indevido dos epitetos poéticos e compostos de rebuscadas metaforas.

Sobre outros trabalhos, restaram apenas fragmentos e os titulos: Messeniakos, defendendo a liberdade dos messénios
e contendo o sentimento de que “todos sdo livres por natureza”; um FElogio da Morte, em consideragdo a ampla
extensdo do sofrimento humano; um Techne ou livro de instru¢do na arte da retérica; e um Phusikos logos.
Finalmente, seu Mouseion (uma palavra invocando as musas) parece ter contido a narrativa da Disputa entre_
Homero e Hesiodo, cuja versdao que sobreviveu ¢ trabalho de um gramatico da época de Adriano, com base em
Alcidamas. Essa hipotese do conteudo do Mouseion, originalmente sugerida por Nietzsche, parece ter sido
confirmada por trés papiros encontrados: um do século III a.C., outro do século II a.C. e outro do século II ou III d.C.



http://pt.wikipedia.org/wiki/Papiro
http://pt.wikipedia.org/wiki/Friedrich_Nietzsche
http://pt.wikipedia.org/wiki/Adriano
http://pt.wikipedia.org/w/index.php?title=Disputa_entre_Homero_e_Hes%C3%ADodo&action=edit&redlink=1
http://pt.wikipedia.org/w/index.php?title=Disputa_entre_Homero_e_Hes%C3%ADodo&action=edit&redlink=1
http://pt.wikipedia.org/wiki/Musas
http://pt.wikipedia.org/wiki/Ret%C3%B3rica
http://pt.wikipedia.org/w/index.php?title=Mess%C3%AAnios&action=edit&redlink=1
http://pt.wikipedia.org/wiki/Met%C3%A1fora
http://pt.wikipedia.org/wiki/Ep%C3%ADteto
http://pt.wikipedia.org/wiki/Alc%C3%ADdamas#cite_note-0
http://pt.wikipedia.org/wiki/Arist%C3%B3teles
http://pt.wikipedia.org/wiki/Troia
http://pt.wikipedia.org/wiki/Palamedes
http://pt.wikipedia.org/wiki/Odisseu
http://pt.wikipedia.org/wiki/Is%C3%B3crates
http://pt.wikipedia.org/wiki/Atenas
http://pt.wikipedia.org/wiki/G%C3%B3rgias
http://www.educ.fc.ul.pt/docentes/opombo/hfe/momentos/escola/sofistas/gorgias.htm
http://www.infoplease.com/ce6/history/A0836605.html
http://www.crystalinks.com/athens.html
http://www.crystalinks.com/athens.html
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Entende-se, ademais, que a postura de Protagoras, referida anteriormente, ao lado de
relativizar essa concep¢do de Aristoteles profundamente conservadora, tendo em vista as
estruturas sociais vigentes na época, possibilita a abertura de ampla discussdo sobre essa
tematica. Nao ¢ dificil imaginar que a partir dela, para exemplificar, possivelmente se tenham
agucado questionamentos sobre a igualdade das pessoas por physis e que as desigualdades
sociais sao meramente advindas da conveng¢do entre os homens, ou seja, por nomos e, portanto,

ndo definitivas ou de natureza temporalmente localizaveis.



11

Essa conven¢do fica evidente nas palavras que Platdo coloca na boca de Hipias'?,

expressas nos seguintes termos:

Homens aqui presentes, eu vos considero consanguineos, parentes e cidaddos por
natureza, ndo por lei: de fato, o semelhante ¢ por natureza parente do semelhante,
enquanto a lei, que € tirana dos homens, amitude for¢a muitas coisas contra a natureza.
(Protagoras, 337 c).

2 Hipias nasceu em Elis, cidade proxima de Olimpia, numa data certamente posterior a 433 a. C. O ano de 343 a. C.
tera sido o da sua morte, relacionada com a guerra que os exilados democratas elisinos fizeram aos oligarcas que
detinham o poder de Elis. Iniciou-se nos oficios manuais, nomeadamente com trabalhos de teceldo e de sapateiro.
Hipias tinha uma actividade dupla de homem politico e de mestre. O seu talento oratério e a sua destreza levaram-no
a ser escolhido como embaixador da sua cidade natal. Percorreu toda a Grécia e suas colonias e visitou os ditos
povos barbaros, cuja lingua parece ter aprendido. Foi casado com uma mulher chamada Platané e teve trés filhos.
Pouca coisa restou dos numerosos escritos de Hipias. Contudo, as suas obras podem dividir-se em trés categorias: os
discursos de circunstancia, as obras eruditas, e as obras poéticas. Entre as epideixeis, sabemos da existéncia do
“Dialogo Troiano”. Entre as obras eruditas conhecem-se os “Nomes dos Povos”, a “Lista dos Vencedores nos Jogos
Olimpicos” e a “Colec¢ao”. Finalmente, entre outros escritos poéticos encontra-se as “Elegias”. Existem outras obras
que lhe sdo atribuidas, entre as quais o “Andnimo de Jamblico”, que ja faz parte da colec¢@o dos textos sofisticos. Os
sofistas em geral apoiaram-se muitas vezes nos antigos fisidlogos, nomeadamente Hipias, exaltando a natureza face
ao nomos. Hipias concebia a natureza como uma totalidade, considerando-a composta de coisas distintas, mas
exigindo uma atengdo especial a continuidade que as une. Portanto, a totalidade natural ndo ¢ uma totalidade
monolitica, pelo contrario, o universo é composto por seres multiplos particularizados e qualificados a que chama
coisas. Estas coisas existem independentemente do conhecimento que o homem delas adquire e da expressdo
linguistica que lhes da. A afirmagdo da continuidade natural parece explicar as investigagdes matematicas de Hipias
quanto a rectificacdo do circulo, isto ¢, da invencdo da quadratiz. A realidade sera continua se nido ha vazio no
universo. Para isso, o universo, que ¢ esférico, deve conter em si volumes com arestas rectilineas, enchendo estas
totalmente a esfera. Isto implica a possibilidade de passar de um volume cubico a um volume esférico, problema que
se reduz, em geometria plana, ao da quadratura do circulo. A intui¢do do grande todo que vibra em unissono explica
também a rejeicdo, por Hipias, de toda a forma de separatismo e, principalmente, da cisdo entre o ser concreto ¢ a
esséncia. Finalmente, a intui¢do da continuidade dos seres exprimida pela adopg¢do do grande principio de
Empédocles (homoiosis). A semelhanca une os seres e sutura o universo. O conhecimento, intelectual ou sensivel, é
um encontro, porque so6 o universo continuo se pode dar a conhecer. Portanto, o verdadeiro saber sera a imagem e
semelhanca do cosmos, um todo. O sofista anuncia, em todos estes aspectos, Leibniz. Enquanto filémato e pluri-
especialista seria o intelectual ideal para a ciéncia moderna na busca de interdisciplinaridade. O conhecimento, para
Hipias, decalca-se adequadamente pela estrutura da realidade. E deste modo, Hipias restaura um realismo ontolégico
e um optimismo epistemologico que, sem razao, se recusa muitas vezes a sofistica. A racionalidade reencontra em
Hipias um fundamento. A antropologia de Hipias estd no prolongamento directo da sua teoria da natureza.
Estabelece uma oposicdo entre a natureza (physis) ¢ a lei (nomos), em beneficio da primeira, sendo a lei positiva
duramente posta em causa. O facto de Hipias ter constatado que o nomos ¢é incapaz de instaurar uma verdadeira
justica ¢, antes de mais, a expressdo da violenta crise que abalou a sociedade grega no fim do século V a. C. ¢
principios do IV a. C. Também Hipias via a lei como um disfarce para o poder. Alias, sabemos que ele foi um dos
criadores da etnologia e, como embaixador e professor itinerante, contactou com multiplas legislagdes positivas e
verificou os desacordos e as contradigdes. Ninguém melhor do que ele poderia ter a sensagdo da relatividade daquilo
que as diferentes culturas chamam “justo” e “bom”. E por isso que Hipias destrona o nomos e chama a lei "o tirano
dos homens". Para Hipias a lei tiraniza a natureza. Para ele a natureza desempenha o papel de uma norma moral
universal, que ultrapassa o particularismo do nomos. Hipias serve-se disto para explicar a existéncia de uma
benevoléncia espontdnea do homem pelo seu semelhante. A natureza cria uma socialidade que precisamente a
sociedade destréi. SO a natureza humana que pode fundar uma sociedade boa. A justiga ¢ vista por ele como obra do
direito natural. A invocagdo da natureza pretende ter como resultado a exigéncia da igualdade. Pode-se dizer que
Hipias foi favoravel a democracia e quer-se reformador desta, se o cosmopolitismo ¢ movido por esta ideia que o


http://turnbull.dcs.st-and.ac.uk/~history/Mathematicians/Leibniz.html
http://www.utm.edu/research/iep/e/empedocl.htm
http://www.educ.fc.ul.pt/docentes/opombo/hfe/momentos/escola/sofistas/profissionais.htm
http://www.infoplease.com/ce6/history/A0836605.html
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Nessa passagem, a natureza ¢ apresentada como o que une os homens e a lei ao ser
concebida como “tirana dos homens” ¢ relativizada, pelo menos quando e a medida que se opde a
natureza. Nasce, nesses termos, a distin¢gdo entre direito natural (lei da natureza - physis) e um

direito positivo (lei posta pelos homens, nomos).

Assim, Hipias ao conceber a igualdade na natureza dos homens evidencia que nao tem
sentido distingdes que dividam os cidaddos de uma cidade dos de outra, nem as distingdes que no
interior das cidades possam ulteriormente dividir os cidaddos: nascia, nesses termos, conforme
observa Reale (1993, p. 231, grifo nosso), um ideal cosmopolita e igualitario, que para a

grecidade era ndo so novissimo, mas revolucionario.

Nao ¢ facil tragar um perfil geral dos ensinamentos e tendéncias dos sofistas. Contudo,

Quaisquer que tenham sido as divergéncias entre os sofistas (ndo tinham uma unidade de
pensamento e, portanto, ndo chegaram a formar uma escola, observagdo nossa), todos
tinham uma coisa em comum: consideravam o Homem mais importante que a
Natureza...desenvolveram o estudo do Homem em todos os seus aspectos — a politica, o
direito, a linguagem. (BARKER, 1978, p. 80-81).

Outro sofista que, por suas concepcdes igualitdrias e cosmopolitas do homem,

evidenciadas numa humanidade abrangente, merece destaque nesta abordagem é Antifonte"

grupo humano deve integrar ¢ ndo excluir. Com efeito, protestou contra o seu sistema de acesso as magistraturas, que
podia dar, temporariamente, o poder a incompetentes. O intelectualismo de Hipias inclina-se a favor da democracia
esclarecida. Enquanto homem universal aberto a todas as técnicas, Hipias prova que a posse de oficios particulares
ndo prejudica necessariamente os conhecimentos intelectuais gerais. Para concluir, vemos que Hipias ndo era de
modo algum o faz-tudo superficial que, por vezes, se julgou ver nele. Possuidor de um espirito aberto e sistematico
construiu uma doutrina de que infelizmente s6 podemos entrever, através de escassos fragmentos que nos foram
legados, as amplas perspectivas e a originalidade.

Disponivel em: <http://www.educ.fc.ul.pt/docentes/opombo/hfe/momentos/escola/sofistas/hipias.htm>.

3 Antifonte radicaliza a antitese entre “natureza” e “lei”, afirmando, com expressdes eledticas, que a “natureza” € a
“verdade” e que a “lei” positiva € a “opinido”, estando elas, portanto, quase sempre em antitese uma com a outra.
Consequentemente, chega ao ponto de dizer que se deve seguir a lei da natureza e transgredir a dos homens, quando
se puder fazé-lo impunemente. As concepc¢des igualitarias e cosmopolitas que emergiram com Hipias foram
radicalizadas por Antifonte, que chega até mesmo a afirmar a igualdade de todos os homens: “Noés respeitamos e
veneramos quem ¢ de nobre origem, mas nao respeitamos nem honramos quem ¢ de nascenga obscura. Nesse
aspecto, nos comportamos uns em relagdo aos outros como barbaros, ja que, por natureza, somos todos
absolutamente iguais, tanto gregos como barbaros.” O “iluminismo” sofistico dissolveu aqui ndo sé os velhos
preconceitos de casta da aristocracia ¢ o tradicional fechamento da polis, mas também o mais radical preconceito,
comum a todos os gregos, sobre a sua superioridade em relagdo aos outros povos: cada cidaddo de cada cidade ¢é
igual a cada cidaddo de outra; cada homem de cada classe ¢ igual a cada homem da outra; cada homem de cada pais
¢ igual a cada homem de outro, porque, por natureza, cada homem ¢ igual a cada outro homem Infelizmente,
Antifonte ndo chegou a dizer em que consiste tal igualdade e qual ¢ o seu fundamento: no maximo, ele chega a dizer
que todos somos, iguais porque todos temos as mesmas necessidades naturais, todos respiramos com a boca e o nariz


http://www.filoinfo.bem-vindo.net/filosofia/modules/lexico/entry.php?entryID=685
http://www.filoinfo.bem-vindo.net/filosofia/modules/lexico/entry.php?entryID=2322
http://www.filoinfo.bem-vindo.net/filosofia/modules/lexico/entry.php?entryID=799
http://www.filoinfo.bem-vindo.net/filosofia/modules/lexico/entry.php?entryID=946
http://www.filoinfo.bem-vindo.net/filosofia/modules/lexico/entry.php?entryID=4402
http://www.filoinfo.bem-vindo.net/filosofia/modules/lexico/entry.php?entryID=1759
http://www.filoinfo.bem-vindo.net/filosofia/modules/lexico/entry.php?entryID=1982
http://www.filoinfo.bem-vindo.net/filosofia/modules/lexico/entry.php?entryID=706
http://www.filoinfo.bem-vindo.net/filosofia/modules/lexico/entry.php?entryID=612
http://www.filoinfo.bem-vindo.net/filosofia/modules/lexico/entry.php?entryID=3438
http://www.filoinfo.bem-vindo.net/filosofia/modules/lexico/entry.php?entryID=4238
http://www.filoinfo.bem-vindo.net/filosofia/modules/lexico/entry.php?entryID=4287
http://www.filoinfo.bem-vindo.net/filosofia/modules/lexico/entry.php?entryID=2214
http://www.filoinfo.bem-vindo.net/filosofia/modules/lexico/entry.php?entryID=1541
http://www.filoinfo.bem-vindo.net/filosofia/modules/lexico/entry.php?entryID=4373
http://www.filoinfo.bem-vindo.net/filosofia/modules/lexico/entry.php?entryID=480
http://www.filoinfo.bem-vindo.net/filosofia/modules/lexico/entry.php?entryID=761
http://www.filoinfo.bem-vindo.net/filosofia/modules/lexico/entry.php?entryID=571
http://www.filoinfo.bem-vindo.net/filosofia/modules/lexico/entry.php?entryID=727
http://www.filoinfo.bem-vindo.net/filosofia/modules/lexico/entry.php?entryID=750
http://www.filoinfo.bem-vindo.net/filosofia/modules/lexico/entry.php?entryID=579
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(Antifon). Para ele, “a distingdo entre gregos e barbaros ¢ sé questdo de nomos” (apud
GUPHRIE, 1995, p. 103). Dito de outro modo: “[...] ndo conhecemos nem veneramos 0s que
vivem longe. Nisto, na verdade, tornamo-nos, como os barbaros, uns com os outros, dado que,
por natureza em tudo somos igualmente feitos para ser quer barbaros quer gregos.” (apud

REALE, 1993, p. 231).

A partir dessa concepgao, da para perceber que

O Iluminismo sofistico dissolveu aqui ndo s6 os velhos preconceitos de casta da
aristocracia e o tradicional fechamento da polis, mas também o mais radical preconceito,
comum a todos os gregos, quanto a propria superioridade sobre os outros povos:
qualquer cidade ¢ igual a outra, qualquer classe social ¢ igual a outra, qualquer povo ¢
igual a outro, porque todo o homem ¢ por natureza igual ao outro. (REALE, 1993, p.
232).

Por outro lado, ainda em referéncia a Antifonte, contrariamente ao que foi encontrado em
Aristételes e Platdo, pode-se destacar em Jaeger ([S. d.], p. 353) que “O fundamento desta
supressao de todas as diferencas nacionais e histéricas sao nao sé as diferengas nacionais que a
doutrina de Antifonte nivela; sdo também as desigualdades sociais.” Além disso, sua doutrina
admite que “respeitamos e honramos os homens de familias ilustres, mas ndo os que ndo sdo.
Encontramo-nos, assim, uns diante dos outros como povos distintos.” (JAEGER, [S. d.], p. 353,

grifo nosso).

Em Aristoteles, em referéncia @ mudanga das leis, encontra-se uma passagem na qual o
mesmo apesar de admiti-la, impde condigdes e posiciona-se de maneira estranhamente

conservadora:

Quando a melhoria a obter é escassa, ¢ porque ¢ mau habituar os homens alterar as leis
de animo leve, devemos consentir em alguns erros por parte do legislador e dos
governantes. O beneficio obtido pela alteragdo sera menor que o costume de
desobedecer aos governantes. (Politica, 1269 a 15).

etc. Mais uma vez, seria preciso esperar Socrates para ter uma solug@o para o problema.
Disponivel em:
<http://www.filoinfo.bem-vindo.net/filosofia/modules/lexico/entry.php?entrylD=1542>. Acesso em: 24 jul. 2012.


http://www.filoinfo.bem-vindo.net/filosofia/modules/lexico/entry.php?entryID=1012
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Todavia, o sofista Critias' tem sobre esse mesmo assunto um pensamento diverso e

oposto, que pode ser expresso assim:

Foi para evitarem que os homens desprezassem a lei, ao agirem sem testemunhas, que
os chefes de Estado criaram os deuses como testemunhas invisiveis e omniscientes das
acgoes humanas, assim, por medo, conservavam a obediéncia do povo. (JAEGER, [S.
d.], p. 356, grifo nosso).

Assim, torna-se evidente nessa passagem que Critias conserva acesa a chama da antitese
nomos-physis. Com ele, a visdo convencional da lei, ao lado de expressar os interesses do grupo
hegemodnico, tem carater excludente, ou seja, ¢ um instrumento de dominacdo. Portanto,
contrariamente a que pensam seus ferrenhos defensores, ela ¢ expressao passageira de

determinadas circunstancias sociais, expressa a correlacdo das forcas sociais.

Ao expor o pensamento de alguns sofistas ndo se tem a pretensdo de exaurir todas as
correntes que compdem a sofistica. Na realidade, omitiu-se uma série de outros nomes que,
indubitavelmente, poderiam, de maneira sobeja, contribuir para a ampliagdo da discussdo do

tema. Contudo, entendeu-se ndo ser oportuna a citagdo, tendo em vista a natureza da abordagem.

Em resumo, o pensamento sofistico, como vimos, ¢ abrangente. Resta patente, todavia,
que basicamente ele estd direcionado aos seguintes temas: religido, lei, desigualdade social,
cosmopolitismo, critica a sociedade da época, mudangas sociais, condicdo humana, possibilidade

igualitaria de educacdo, isonomia etc.

4 Critias foi um homem de ac¢do mais do que um tedrico. Nascido por volta de 455 a. C., pertenceu a uma familia
nobre de tendéncias oligarquicas. Parece ndo se ter comprometido no governo dos Quatrocentos e a sua tactica
parece ter sido, como a de certos jovens nobres, fazer o jogo da democracia seduzindo o povo e controlando o seu
voto pelo prestigio do verbo. A vitéria de Esparta sobre Atenas, em 404 a. C., consagrou a derrota da democracia.
Nesse momento, Critias regressou a Atenas, como a maioria dos oligarcas, para estabelecer um governo oligarquico,
que ndo duraria sendo alguns meses. Critias salientou-se como um dos mais arrebatados oligarcas e foi o culpado de
varias atrocidades. O horror que os massacres suscitaram impeliu a resisténcia dos democratas a organizar-se € a
reforgar-se. No decorrer dos combates, Critias ¢ morto em 403 a. C., pouco antes do desmoronamento do regime
oligarquico e do restabelecimento da democracia. Das obras de Critias existem ainda varios fragmentos, de
importancia desigual, em prosa e em verso. Em verso, existe as “Elegias”, uma “Constituicdo da Lacedemonia”, trés
tragédias: “Tenes”, “Radamanto”, “Pirithoiis” ¢ um drama satirico: “Sisifo”. Em prosa, perderam-se os seus
“Prologos” de discursos politicos, a sua “Constituicdo dos Atenienses” e a “Constitui¢do dos Tessalios”, mas
conservaram-se os fragmentos da "Constituicdo dos Lacedemonios". Critias foi também o primeiro a escrever
“Aforismos”, assim como “Conversagées” e um tratado perdido “Da Natureza do Amor ou das Virtudes.” Disponivel
em: <http://www.educ.fc.ul.pt/docentes/opombo/hfe/momentos/escola/sofistas/critias.htm>.  Acesso em: 25 jul.
2012.
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Possiveis contribuicdes da sofistica para as discussoes preliminares sobre direitos humanos
e fundamentais

Nuria Belloso Martin (1995, p. 55)"° que ao postular uma divisdo tedrica para as diversas

fazes dos Direitos Humanos concebe-os nas seguintes etapas:

Nossa abordagem ¢ baseada em um caminho esquematico para a evolugdo dos direitos
humanos ao longo da histéria, com destaque para as abordagens mais significativas
doutrinarias, enquanto diferenciar varias etapas nesta jornada, tais como: a pré-historia
dos direitos humanos, universaliza¢do, generalizagdo, a incorporagdo de direitos sociais
e econdmicos e, finalmente, a internacionaliza¢do (Tradugdo livre)'®.

A essa altura, achamos oportuno lembrar que a abrangéncia deste trabalho, como foi
proposta inicialmente, centra-se no periodo que a autora designou de pré-historia dos direitos

humanos.

Achamos interessante destacar ainda dessa autora a seguinte passagem, traduzida

livremente:

A propria terminologia que usamos - pré-historia - ja d4 uma ideia dessa fase, coloca-lo
fora da historia dos direitos humanos. No entanto, deve fazer referéncia a ele como ele
ajuda a entender a genisis de essenciales seus elementos'”. (MARTIN, 1995, p. 57).

15 Esses dados sdo extraidos de um texto inédito, com o titulo de Planteamientos doctrinales de los derechos
humanos, dado a conhecimento no curso de mestrado da Unisc, primeiro semestre do ano 2000, distribuido para
fichamento pelo professor Dr. Rogério Gesta Leal.

'® Nuestro planteamiento se basar4 en un esquematico recorrido por la evolucion de los derechos humanos a través de
la historia, destacando los planteamientos doctrinales mas significativos, a la vez que diferenciaremos diversas etapas
en este recorrido, tales como: la prehistoria de los derechos humanos, la generalizacion, la universalizacion

'7 La propia terminologia que utilizamos - la prehistoria - ya da idea de que esta fase la situamos fuera de la historia
de los derechos humanos. Sin embargo, conviene hacer una referencia a la misma ya que ayuda a comprender la
génisis de sus elementos essenciales. (MARTIN, 1995, p. 57).
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Anteriormente, tivemos oportunidade de fazer nomeacdo da seguinte afirmagdo: a
inexisténcia formal dos direitos humanos e individuais ndo implica necessariamente na sua

inexisténcia potencial.

Nesse sentido, os sofistas com seus pensamentos trouxeram grande contribuicdo a
tematica de emancipagao das condi¢des humanas, a medida que, com seu humanismo, atacaram e
revolucionaram as concepgdes excludentes do mundo grego classico, as quais podem ser

expressas nas seguintes teses:

a) em Protadgoras encontramos a valorizag¢ao do direito de expressao;

b) com os sofistas o direito a educacdo deixou de ser privilégio de nascimento

aristocratico;

c) a pregacdo da igualdade entre as pessoas, advinda da concep¢do
cosmopolita dos sofistas, fomentou o surgimento do respeito a dignidade dos seres humanos e

aprofundou significativamente o debate de questdes referentes a escravidao;

d) a visdo dicotomica nomos-physis, no que tange especificamente a questao
legal, fomenta amplamente o implemento da isonomia;
e) o modus vivendi dos sofistas evidenciou o direito a individualidade e o

direito a autodeterminacao.

A seguir sdo tecidos breves comentdrios sobre as afirmagdes anteriores, objetivando

torna-las mais consistentes:

a) como ja foi referido anteriormente, a cisdo do /ogos em dois raciocinios possibilitou
que a realidade fosse concebida de maneira plurima, ou seja, as partes, em conformidade com sua
perspectiva retorico-persuasiva, podem expressar-se democraticamente de acordo com suas

percepcdes individuais, o que necessariamente permite que concepcdes conservadoras e
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esclerosadas possam ser contestadas, vistas de maneiras diferentes ou, no minimo, conexas com

"novos tempos", dando novas perspectivas para a mobilidade social;

b) indubitavelmente, os sofistas revolucionaram os velhos conceitos de paideia grega,
baseada num conceito aristocratico de arete’®. E toda a discussio referente a questdo educacional
passou, desse momento em diante, necessariamente pela possibilidade ou impossibilidade de se
adquirir exceléncia, pois, de maneira diversa, concepgdes tradicionais da velha paideia limitavam
a possibilidade de adquirir exceléncia ao status de nascimento. Os sofistas como educadores
profissionais e remunerados, o que escandalizava profundamente as concepgdes vigentes,
propunham, contrariamente, que a arete poderia ser ensinada e aprendida, independente da

condic¢ao social do individuo.

Do exposto, depreende-se que ao contraporem essa realidade, na verdade, ensinaram que a
educagdo (o aprender) pode ser concebida como um direito potencial que pode ser exercido com

a livre vontade do individuo, usando uma concepgao aristotélica;

¢) Antifonte, ao admitir que “a diferenca entre gregos e barbaros ¢ s6 questdo de nomos”,
esta a pregar que, na verdade, por natureza todos sdo iguais e que as desigualdades, diferente do
que pensava Aristoteles na sua Politica, na qual admite a desigualdade como sendo natural, ou

Platdo na Republica, na qual concebe seu Estado ideal formado por classes diferenciadas, sdo

18 Areté (do grego Qpetn areté,és, “adaptagio perfeita, exceléncia, virtude”) é uma palavra de origem grega que
expressa o conceito grego de exceléncia, ligado a nog¢do de cumprimento do proposito ou da fungdo a que o
individuo se destina.[1] No sentido grego, a virtude coincide com a realizagdo da propria esséncia, € portanto a nogao
se estende a todos os seres vivos. Segundo Socrates, a virtude ¢ fazer aquilo que a que cada um se destina. Aquilo
que no plano objetivo ¢ a realizag@o da propria esséncia, no plano subjetivo coincide com a propria felicidade.

Na Grécia Antiga, areté significava também a coragem e a for¢a de enfrentar todas as adversidades, e era uma
virtude a que todos aspiravam.

A raiz da palavra é a mesma de aristos, que originou aristocracia, que significa habilidade ou superioridade, e era
constantemente usada para denotar nobreza. O termo era aplicado para qualquer coisa, desde a descricdo da boa
fatura de um objeto utilitario até para indicar o cidaddo exemplar e o her6i, mas em todos os casos a areté de cada
um envolvia valores diferentes.

Em torno do século IV a.C., areté passou a incorporar outros atributos, como dikaiosyne (justiga), € sophrosyne
(moderagdo e autocontrole). Platdo incorporou esses novos significados tentando estabelecer uma nova defini¢do
para areté, Aristoteles ampliou seu trabalho e o conceito teve importantes repercussdes no pensamento cristao.

Areté foi também importante elemento na paideia grega, o conceito de educagdo integral para a formagdo de um
cidaddo virtuoso e capaz de desempenhar qualquer fungdo na sociedade. O treinamento na areté envolvia educagio
fisica, oratoria, retorica, ciéncia, musica e filosofia, além de educagdo espiritual. Disponivel em:
<http://pt.wikipedia.org/wiki/Aret%C3%AA>. Acesso em: 24 jul. 2012.


http://pt.wikipedia.org/wiki/Filosofia
http://pt.wikipedia.org/wiki/M%C3%BAsica
http://pt.wikipedia.org/wiki/Ci%C3%AAncia
http://pt.wikipedia.org/wiki/Ret%C3%B3rica
http://pt.wikipedia.org/wiki/Orat%C3%B3ria
http://pt.wikipedia.org/wiki/Educa%C3%A7%C3%A3o_f%C3%ADsica
http://pt.wikipedia.org/wiki/Educa%C3%A7%C3%A3o_f%C3%ADsica
http://pt.wikipedia.org/wiki/Paideia
http://pt.wikipedia.org/wiki/Crist%C3%A3o
http://pt.wikipedia.org/wiki/Arist%C3%B3teles
http://pt.wikipedia.org/wiki/Plat%C3%A3o
http://pt.wikipedia.org/wiki/Sophrosyne
http://pt.wikipedia.org/wiki/S%C3%A9culo_IV_a.C.
http://pt.wikipedia.org/wiki/Her%C3%B3i
http://pt.wikipedia.org/wiki/Cidad%C3%A3o
http://pt.wikipedia.org/wiki/Aristocracia
http://pt.wikipedia.org/wiki/Virtude
http://pt.wikipedia.org/wiki/S%C3%B3crates
http://pt.wikipedia.org/wiki/Aret%C3%AA#cite_note-0
http://pt.wikipedia.org/wiki/Gr%C3%A9cia_Antiga
http://pt.wikipedia.org/wiki/L%C3%ADngua_grega
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advindas de convengdes humanas que, objetivando o exercicio do poder, positivam leis que

representam, sobretudo, interesses do grupo hegemonico;

d) Além disso, Antifonte, por exemplo, ao admitir que a lei seja produto da vontade
humana, nos termos da argumentag¢do anterior, ¢ Alcidamas ao pregar que “a natureza nao fez
nenhum homem escravo”, em nosso entendimento, evidenciam que as pessoas tém direito a
tratamento isonomico, pelo fato de que pela sua natureza de homens nao sdo distintas e que as
distingdes sdo meramente convencionais, 0 que ndo implica que sejam necessariamente naturais,

podendo assim retoricamente ser contraditadas;

e) pelas leis (Constituicdo) de Atenas os sofistas, como metecos — estrangeiros — nao
eram considerados cidaddos. Nao tinham, portanto, direitos politicos. O grego, pela sua ligagao
intestina a polis, como ja vimos, escandalizava-se com esse status de viajor. Todavia, os sofistas
com sua concep¢ao cosmopolita de cidadania nao se preocupavam com essa realidade. Com isso,
o seu modus vivendi, ao lado de ser obviamente uma opg¢do pessoal, deixa transparecer que se
estd diante do exercicio de um direito a individualidade, configurado na plenitude de sua

autodeterminagao.

CONCLUSAO

A realizagdo da pesquisa oportunizou a visita de algumas concepgdes dos antigos gregos
referentes a cidadania, a religido, a igualdade, a filosofia, a0 modo a de olhar a realidade social, a
postura ideologica vigente a época e, sobretudo, a uma breve passagem pelas concepgdes

utdpico-emancipatorias dos sofistas.

A navegacdo pelos mares da pretensa pré-historia dos direitos humanos e individuais
possibilitou uma ancoragem no porto da sofistica. Nele, foi possivel constatar que esse
movimento revela em seus fundamentos nitidos tragos do que se pode chamar de raizes pré-

historicas dos direitos humanos e individuais, de maneira insofismavel.
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Considerando que o objetivo inicial do trabalho era verificar se os sofistas contribuiram
para as discussdes primevas sobre os direitos humanos e individuais, apos a realizagao do estudo
¢ possivel dizer que os sofistas, com suas idéias revoluciondrias a respeito da igualdade entre os
seres humanos, realmente deram os primeiros passos para discussdes referentes a direitos
considerados humano-individuais. Essa ¢ uma conclusdo preliminar de parte do articulista ao
questionamento: feriam os sofistas contribuido para as discussoes preliminares sobre os direitos

humanos e fundamentais?

Tendo em vista a amplitude da tematica, o fato de se ter estudado alguns sofistas apenas,
no entanto, ¢ de bom tom deixar a discussdo em aberto para que estudos mais amplos possam ser

realizados.
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