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MULTICULTURALISMO, DIREITO E IDENTIDADE: O AMBIENTE DAS
COMUNIDADES TRADICIONAIS — Um passado e um futuro

Raquel Fabiana Lopes Sparembetger

Resumo

Este artigo trata do conceito de multiculturalismala necessidade de reconhecimento
da identidade de grupos culturalmente diferenciadiss chamadas comunidades
tradicionais ou locais no Brasil. Define comunidatladicionais - locais, a sua relagcéo
com o meio ambiente e a necessidade da protecdsedoconhecimento, para
compreensdo do passado e garantia de futuro. iEnfeambém a questdo da
emancipacao e da necessidade de se garantir dagediha diferenca) para se alcancar
a cidadania em tempos de mudancas e de incerteazgigenconcerne a protecdo do seu
patrimdnio cultural e ambiental. Procura, nesseidgndemonstrar o paradoxo entre a
realidade das comunidades locais e seus sitios kbodb@&m busca da defesa de seu
universo local, de sua cultura frente ao processgl@balizacao.

Palavras-chave: multiculturalismo. Direito. Comwauds. Igualdade.

Abstract

This article deals with to the concept of multicudtlismo and the necessity of
recognition of the identity of culturally differaated groups, the calls traditional or
local communities in Brazil. It defines traditior@mmunities - local, its relation with
the environment and the necessity of the proteafats knowledge, for understanding
of the past and guarantee of future. It also enmpbashe question of the emancipation
and the necessity of if guaranteeing the equalitytile difference) to reach the
citizenship in times of changes and uncertaintigls vespect to protection of its cultural
and ambient patrimony. Search, in this directiondémonstrate the paradox enters the
symbolic reality of the local communities and itsadl farms in search of the defense of
its local universe, of its culture front to the lggdization process.

Keywords: multiculturalismo. Right. Communities. U&djty

Introducao

O conceito de multiculturalismo, direito e idenddainseriram-se, nos ultimos

anos, ao debate em torno do conteudo e do pap&atesituicdes, tanto no que tange
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aos direitos das minorias, as reivindicacdes terais, a protecédo das direitos culturais,
a lingua, aos curriculos escolares, quanto aoseiec que fundamentam as

Constitui¢des.

E necessario que se reconheca a plurietnicidaa@lericulturalidade que esta
presente na formacdo da maioria dos Estados, waqngustificar a afirmacdo de que
os Estados ndo possuem uma composi¢cdo homogéneaisso, o reconhecimento e a
tutela de todos os grupos presentes em sua formagéwprescindivel para que a
dignidade humana seja realmente protegida e raspeit

Nesse sentido, o texto aborda inicialmente o ulttiralismo e o
reconhecimento da identidade de grupos culturakendifdrenciados, como é o caso das
comunidades tradicionais-locais brasileiras. A segxipde o conceito de comunidades
tradicionais-locais e demonstra sua intrinseccéel de sustentabilidade com o meio
ambiente, contribuindo para a preservacéao da diksefs bioldgica e cultural.

Outra questdo fundamental que é tratada é audédae, da emancipacao e da
cidadania. E nesse viés, o reconhecimento da dfaré peca fundamental para que a
igualdade garantida pela Constituicdo ndo sejaagptrmal, mas sim real e efetiva,
que possa garantir a participacdo de todos osithdg e grupos na vida social,

econdmica, politica e cultural do pais.

MULTICULTURALISMO E IDENTIDADE CULTURAL NO BRASIL

A Antropologia Juridica tem se caracterizado com w@irea do conhecimento
importante na atualidade. O acelerado processdotdalgzacéo que atravessa o mundo,
gera novos marcos de regulagdo e novos cenarmsanectam realidades ha muito
pouco tempo distantes, mas que acentuam as diéergnciais e as tensdes étnicas, que
fazem emergir o multiculturalisthocomo uma caracteristica extensiva a todas as
sociedades.

A gquestdo multicultural esta presente na maiors plises formados por uma
populacdo heterogénea, por instituicbes democsagcatingidos pelas consequéncias

desastrosas dos processos de globalizacdo hegamdfsses paises apresentam

2 Segundo Todd Gitlin citado por Torres (2001, ()20 termo multiculturalismo é elastico, uma miatu

de fatos e valores, atual justamente por ser bastaga para servir a muitos interesses. Os padida
podem usar o termo para defender o reconhecimentdifdrenga, ou para resistir a politicas e idéias
impostas pelos conquistadores, ou para defendesmapolitismo — o interesse e o prazer que cada um
possa ter dentro das diferencas do género humano.



minoria$ fortemente discriminadas e exploradas, que camempeso da colonizacao,
da tentativa de assimilagdo forcada, de incorporagd cendério nacional e da
superioridade de uma cultura dominante, que corssitdeos os homens como “livres e
iguais”.

De acordo com Santos e Nunes (2003, p. 26), aepgao original do termo
multiculturalismo designa a “coexisténcia de formaslturais ou de grupos
caracterizados por culturas diferentes no seio a®edades modernas”. Pode-se
afirmar, no entanto, que o multiculturalismo sentar rapidamente um modo de
descrever as diferencas culturais em um conteatssiiacional e global. Além disso,
afirmam os autores que apesar dessas concepc@esitioulturalismo € um termo
associado a projetos e conteudos emancipatoriasteachegemonicos, baseados em

lutas pelo reconhecimento da diferenca. Assim,

A idéia de movimento, de articulacéo de diferendassmergéncia de
configuracdes culturais baseadas em contribuicéesxgeriéncias e
de histérias distintas tem levado a explorar assipiislades

emancipatorias do multiculturalismo, alimentando dsbates e
iniciativas sobre novas definicbes de direitos, identidades, de
justica e de cidadania. (SANTOS; NUNES, p. 33).

Nas palavras de Charles Taylor (1997, p. 83),d%0ds sociedades estdo a
tornar-se cada vez mais multiculturais e, a0 metmPO, mais permeavetsTudo

isso conduz a questdo da imposi¢cao de algumagasibobre outras. E, “considera-se

% As Nagdes Unidas ndo formalizaram uma definicianiteoria universalmente aceita. O primeiro
esforgo foi desenvolvido pela Sub-Comisséo paradhigiio da Discriminagdo e Protecdo das Minorias,
quando, em 1950, sugeria: | - o termo minoria inadentro do conjunto da populagéo, apenas aqueles
grupos ndo dominantes, que possuem e desejamvaetadicdes ou caracteristicas étnicas, religiosa
ou linglisticas estaveis, marcadamente distintgaalas do resto da populacao; Il - tais minoriagde
propriamente incluir um nimero de pessoas sufigi@m si mesmo para preservar tais tradicdes e
caracteristicas e - lll tais minorias devem seisle@ Estado dos quais sejam nacionais. Um conceito
mais politico de minoria é aquele que descrevedaipos como formado de cidaddos de um Estado,
constituindo minoria numérica e em posicdo ndo-damnte no Estado, dotada de caracteristicas étnicas,
religiosas ou linguisticas que diferenciam daquelasmaioria da populagdo, tendo um senso de
solidariedade um para com o outro, motivado, sap&nas implicitamente, por uma vontade coletiva de
sobreviver e cujo objetivo é conquistar igualdaden @ maioria, nos fatos e na lei. Novamente estao
presentes critérios objetivos e subjetivos, alémind@ducao de elemento politico: nacionalidade ou
cidadania do Estado (SEGUIN, 2002. p. 9).

“ “A permeabilidade significa que as sociedadesoesidis receptivas a migracdo multinacional: sé®mai
0s membros cujo centro se situa noutra parte gealgue passaram a conhecer uma vida de diaspora”
(TAYLOR, 1997, p. 83).



que, neste aspecto, as sociedades liberais dordeid@o extremamente culpadas, em
parte devido ao passado colonial, em parte devidm@inalizacdo de segmentos de
sua populagao oriundos de outras culturas” (TAYLO#97, p. 84).

D’Adesky (2005, p. 198) chama a atencao para aetiééacao entre pluralismo
cultural e multiculturalismo, assegurando que a@leeconhecimento da igualdade e da
cidadania associado ao tratamento igual de grupvsoé que possuem uma cultura
diferenciada é a base para uma politica multicaliter ndo de pluralismo cultural.
Conforme este autor, “o pluralismo cultural ndorehanecessariamente a politica de
tratamento em pé de igualdade das diferentes asltgue se encontram num dado
territorio geografico” (p. 199); j& o multicultursino possui a tendéncia de reconhecer a
igualdade de valor intrinseco de cada cultura.

A luta multicultural esta enraizada no processtohiso de formacéo dos paises
americanos, que passaram por um processo de ctanguislonizacao, seguido de uma
politica de assimilacdo forcada e de eliminacainlelatidade dos povdsjue habitavam
as terras “descobertas”. Apos o desaparecimengpashele parte da populacdo indigena
brasileira e da verdadeira segregacdo dos povadtweas ditas “diferentes”, surge a
consciéncia de que deve haver o reconhecimentoespeito a estes povos e as suas

manifestagdes culturais.

No caso do Brasil, € possivel afirmar que sempristimm  conflitos
interétnicos, entre as proprias tribos indigenas, gxemplo, na tentativa de impor
hegemonia umas as outras. Nesse sentido, assemenaRibeiro (1996, p. 168) que “a
situagdo muda completamente quando entra ness@comh novo tipo de contendor,
de carater irreconciliavel, que é o dominador euragp®s novos grupos humanos que
ele vai aglutinando, avassalando e configurandoocama macroetnfaexpansionista”.
Percebe-se entédo, ja no principio da historia danccao brasileira, a imposicéo e a
opresséo de uma cultura que se queria hegemoéageEntando e definindo os contornos
do que hoje ainda persiste: a necessidade de gfiomga identificagdo étnica e cultural

dos grupos formadores do povo brasileiro.

® “Pensa-se que desde 1492 os europeus tém vinmjetap desses povos uma imagem de seres um tanto
inferiores, “incivilizados”, e que, através da coistp e da forca, conseguiram impb-la aos povos
colonizados” (TAYLOR, 1997, p, 46).

® Macroetniaplano acima das etnias, povo que vé a si mesmo emesingular frente aos demais e que
aspira auto comando de seu des{fEJADESKY, 2005, p. 35).



O processo de universalizacdo cultural no Brasigiado pelos europeus
guando da chegada destes na “ilha Brasil” e qugnori o brasileiro, é fruto de varios

conflitos, como analisa Ribeiro (1996, p. 30):

Esse conflito se d4 em todos os niveis, predonegnagrte no

bidtico, como uma guerra bacterioldgica travadagp@estes que o
branco trazia no corpo e eram mortais para as agpes indenes. No
ecoldgico, pela disputa do territério, de suas mataiquezas para
outros usos. No econdmico e social, pela escraizdo indio, pela
mercantilizacdo das relagbes de producédo, queuladioos novos
mundos ao velho mundo europeu como provedores derag
exoticos, cativos e ouros. No plano étnico-culturassa

transfiguracdo se da pela gestacdo de uma etnia, rque foi

unificando, na lingua e nos costumes, os indiosrdpgados de seu
viver gentilico, os negros trazidos de Africa, e easopeus aqui
querenciados.

Reafirmando a existéncia de uma politica assiimiésta e universalista no
Brasil, Carlos Frederico Marés de Souza Filho 82@078), discorrendo a respeito da
criagdo dos Estados nacionais latino-americanegiaadjue esta se deu com a redagéo
de uma Constituicdo que assegurava um rol dealreigarantias individuais, restando
aos indios a possibilidade de integracdo como iddosicomo cidadao, ou seja, como

sujeito individual de direitos. Conforme este auto

As politicas publicas e as leis, porém, se propmsafurante muitos
anos a cumprir essa vontade dos Estados naciamaigrar oS povos
como cidadados, sujeitos de direito, capazes de cr@go
juridicamente, sem reconhecer seus direitos coketivNesta

perspectiva, o genocidio continuou, e cada temtafie integracao
desses povos significou a continuagdo do estadgudega imposto

quando da chegada dos europeus. Os povos perdianshaa

visibilidade, mas a proépria vida (2003, p. 78).

Dessa forma, os direitos garantidos pelas Coiggigs dos Estados nacionais

apenas serviam aos suijeitos individuais, detentegsopriedade Aos indios que aqui

" “Assim, aquele individuo que lograsse amealhap,afgrmando uma propriedade, passaria a ser
integrado ao sistema, ao passo que todos os admse integrariam jamais, continuando a ser indios
quilombolas, pescadores, ribeirinhos, seringuepeguenos posseiros, vivendo da extracdo, da cdketa
caca, da pesca, da pequena agricultura de sulesistérantendo fortes relacdes com a comunidade para
viver e ndo raras vezes, enquanto longe do codtativilizacdo, vivendo com fartura e felicidadegam
sob permanente ameaga, porque se estivessem sofar® hoas ou sobre alguma riqueza vegetal ou



viviam eram aplicadas politicas de integracao, rgaiado que sua situacdo como
“indios” deveria ser temporaria. Exemplo disso gr@pria Lei Indigenan® 6.001 de
1973, que em seu artigo 1° “regula a situacadipaidos indios ou silvicolas e das
comunidades indigenas, com o propdsito de presexrvawma cultura e integra-los,
progressiva e harmoniosamente, a comunhao naci(@@lJZA FILHO, 2003, p. 79).

A formacéo étnica brasileira, assim como a dososytaises latino-americanos,
€ muito rica e variada. Apesar desse fato, os pdios “diferentes” encontram muitas
dificuldades no reconhecimento e na valorizacasugeidentidade cultural, peculiar e
imensamente importante para a concretizacdo daiside protecdo do meio ambiente
e para a sobrevivéncia fisica desses povos. Eskiplioidade étnica e cultural é por
vezes ignorada pelo Estado, que se mostra inefciemtdesenvolvimento de politicas
publicas em prol desses grupos. Em nome da gadmtiberdade e igualdade de todos
os individuos, 0 que ocorre € a cegueira do Esthalite da diferenca, dos direitos
coletivos de grupos que merecem atencao e respeito.

Santos (2002, p. 47) analisa o papel do Estadé@dNap tratar da questao
cultural, que em sua opinidao vem desempenhandoap@ pmbiguo, colaborando para

a homogeneizacao e uniformidade cultural:

Enquanto, externamente, tém sido os arautos desitlgde cultural, da
autenticidade da cultura nacional, internamente; fromovido a

homogeneizacdo e a uniformidade, esmagando a ddedade de
culturas locais existentes no territdério naciorstavés do poder da
policia, do direito, do sistema educacional ou dogios de

comunicacdo social, e na maior parte das vezestiqums eles em
conjunto (SANTOS, 2002, p. 47-48).

A questdo da dignidade adquire importancia fundamhena analise do
reconhecimento da identidade das minorias excluilasecessario, porém, que o
respeito a dignidade da pessoa humana, fundamarRepliblica Federativa do Brasil e
garantido pela Constituicdo Federal de 1988 em astigo 1°, lll, seja garantido
também ao individuo enquanto componente de um ogreydtural especifico,

caracterizando a importancia da dignidade para esdetividade. A luta pelo

mineral economicamente viavel, passariam a sertmlja cobica, do engano e da desintegragao
(SOUZA FILHO, 2003, p. 77).

® Tramita no Congresso Nacional desde 1991 o nostatito das Sociedades Indigenas”, cuja proposta
€ adaptar-se aos preceitos constitucionais quatganalireitos coletivos aos povos indigenas.

° Para tanto, entenda-se o conceito de meio amtéegiebando seus elementos naturais, artificiais e
culturais.



reconhecimento e pelo respeito as diferencas fee p@ um ideal democratico mais
amplo, saindo da esfera individual para abarcasfera coletiva e ir em busca da
ampliacdo do espaco publico.

O debate acerca da dignidade humana traz outrddguesidamental, exposta
por Boaventura de Sousa Santos, que € o de sab®ey tmnar mensuraveis as
exigéncias de dignidade humana formuladas em |lgensadistintas, que possuem sua
propria concepc¢ao de direito e justica, por exenBINTOS; NUNES, 2003, p. 63).
A cultura diferenciada dos povos indigenas confianexisténcia de concepcdes de
direito e justica muito diferentes das sociedadédentais, existindo regras internas que
devem ser respeitadas por todos os membros do gruiggmmesma forma, julgamentos
e puni¢cdes conforme regras proprias para quemeties Direito interno.

A garantia de direitos e o0 respeito as comunidapiadicionais e suas
manifestacdes, regras de auto-organizacao, cremgais de vida, sdo fundamentais
para que o principio da dignidade da pessoa husgaaespeitado também quando se
refere a essas comunidades, tdo dignas de corggEidezado merecedoras de dignidade

quanto todos os “cidadaos” do Estado.

IDENTIDADE, DIFERENCA E RECONHECIMENTO

Identidade, para Charles Taylor (1997, p. 45), énémeira como uma pessoa se
define, como é que as suas caracteristicas fundaiméstem dela um ser humano”. E

a respeito da formacéo da identidade, acresceai#oo:

A tese consiste no fato de a nossa identidadeosmiafla, em parte,
pela existéncia ou inexisténcia de reconhecimentogtas vezes,
pelo reconhecimento incorrecto dos outros, podamda pessoa ou
grupo de pessoas serem realmente prejudicadas) séve de uma
verdadeira distorcdo, se aqueles que os rodeialactiesm uma
imagem limitativa, de inferioridade ou de desprppo eles mesmos
(1997, p.45).

Como é possivel perceber, a politica de reconletoné fundamental para
Charles Taylor, pela sua capacidade de formar mtidtkele do individuo. E o néo-
reconhecimento ou reconhecimento incorreto, por\&m também tem o poder de
afetar as pessoas (negativamente), podendo camsétaté em formas de agressao. De

acordo com o autor,



Perante estas consideracgfes, o reconhecimentogatwmdo implica
s6 uma falta do respeito devido. Pode também mascauas vitimas
de forma cruel, subjugando-as através de um semttiniiecapacitante
de 6dio contra elas mesmas. Por isso, o respeitdadedo é um acto
de gentileza para com os outros. E uma necessigahana vital
(1997, p. 46).
Confirmando a teoria do n&o-reconhecimento de I€hafaylor, Semprini
(1999. p.105) acrescenta que as experiéncias deedga e do encontro com o outro,
apesar de se constituirem em condicdo de emerg@addentidade, também podem

tornar-se experiéncias dificeis. Para este autor:

Quando acontece a interacdo, um individuo poder spré sua auto-
imagem retransmitida pelo outro — por meio de pakvatitudes,
comportamentos — € uma imagem desvalorizante,irdisetéria, ou

até agressiva. Esta experiéncia pode perturbajedcse instalar no
amago de sua identidade uma davida sobre o skuateae o valor

das metas que ele estabeleceu para si mesmo. & gsiade queixa
das minorias contra a maioria monocultural (1999,05).

Na visdo de Charles Taylor (1997, p. 47), exista politica de reconhecimento
igualitério, introduzida pela democracia e que asela na exigéncia de um estatuto
igual paras as diversas culturas. A propria impeita do reconhecimento, contudo,
modificou-se a partir de novas compreensdes, comdaaidéia de identidade
individualizada, surgida a partir do final do séckNVIIl. A identidade individualizada
€ aquela que cada ser descobre em si mesmo, sendad&iro com sua propria
originalidade. E € com base nessa idéia que sa pwssivel entender o ideal moderno
de autenticidade e os objetivos de auto-realizgg&aacolhem este ideal.

Castells (2001, p.22) entende por identidade defate significado e de
experiéncia de um povo. E “o processo de consirdeasignificado com base em um
atributo cultural, ou ainda um conjunto de atrilsutmlturais inter-relacionados, o(s)

qual(is) prevalece(m) sobre outras fontes de saau6.”

O autor chama a atencédo para a diferenciacde anttientidade e os

papéis® desempenhados pelos individuos na sociedade. HEoquas papéis

19 “percebe-se, ainda, que os papéis séo aprend@®pmem ser revistos; podem ser perdidos, tirados
mesmo abandonados; a pessoa pode variar, modificedefinir papéis, existem papéis relacionados a
outros papéis (ex. o papel do filho implica um gatpdo relacionamento consiste de diversos papéis,
seja, em suma, 0s papeéis sdo dinamicos. Na verdadaum papel é desempenhado sozinho nem de
forma exclusivamente protagbnica, vez que todopapéis sdo complementares ante sua situagdo de
unidade de agédo realizada em um ambiente humasonAs modo de ser de um individuo decorre dos



(trabalhador, pai, méae, sindicalista, jogador d=jbate, por exemplo) sdo definidos por
normas das instituicbes e organizagOes sociaisgdeagidades sdo originadas pelos
proprios atores sociais e sdo construidas por rdeigrocessos de individuacgéo.
Embora as identidades possam, algumas vezes, seradas por instituicdes
dominantes, isso ocorre porque os individuos iatezam esse desejo de construir sua
identidade a partir dessas instituicbes (CASTEL2G®1, p. 23).

Desse modo, é possivel afirmar que toda e gealdantidade é construida e a
questao é definir como, por que, por quem, a paetiqué ocorre essa construcdo. Essa
construcdo parte de matéria-prima fornecida pelarofiotogia, Histéria, pela
Geografia, pela Biologia, pelas instituicdes, pelamoria coletiva, por desejos e
fantasias pessoais, por crencas religiosas, entresofatores, e seus conteldos séo
processados e reorganizados pelos individuos auspeiedade em funcéo de sua vida
e de sua cultura (CASTELLS, 2001, p. 23).

A respeito da identidade nacional ou culturalndayPaviani (2004, p) explica
gue a identidade de um povo ou de uma cultura agmara um conjunto de costumes,
comportamentos, valores, obras e para elementascatiarais, como a lingua e a
religido. Alerta o autor, porém, que o conceitadimtidade nacional pode se tornar um
instrumento equivocado da realidade cultural deporo, uma vez que toda identidade
€ constituida sobre a diferenca. Dessa forma, oeup da identidade ndo se pode
esquecer as diferencas. Mesmo que em relacdo &S lsemanos exista algo de
comum, como os direitos fundamentais, por exengsdaliferencas entre eles devem ser
admitidas (PAVIANI, 2004, p.).

A questdo da diferenca € também fundamental pamalticulturalismo e esta no
cerne das discussdes acerca da identidade e calsbagia-la. A diferenca € processo
humano e social, também fruto do processo hist@iconstitui a0 mesmo tempo um
resultado e uma condicéo transitéria. E resultpaando se considera o passado e
privilegia-se o processo que resultou em difereagapuma condigéo transitoria quando
se privilegia a continuidade da dinamica, que oastituir uma configuracdo posterior
(SEMPRINI, 1999, p.58).

Woodward (2005, p. 39) argumenta que “as identislade fabricadas por meio
da marcacédo da diferenca” e, que “essa marcacédedanca ocorre tanto por meio de

papéis que exerceu como protagonista e como co-alémn do que colheu com as proprias respostas
dessas interacdes” (CUNHA, 2004, p. 48).



sistemas simbdlicos de representacdo quanto paoraeeiormas de exclusao social”. A
identidade, entdo, ndo é o oposto da diferenca,d®pende dela, na medida em que a
diferenca separa uma identidade da outra.

Com base na diferenca, Semprini (1999, p. 59) afigue o multiculturalismo
lanca a problematica do lugar e dos direitos dasomas em relacdo a maioria,

discutindo a questéo da identidade e de seu reconéieto. Para ele:

A emergéncia de uma minoria depende ndo somentataopara o
grupo em questéo, de chegar a se perceber comdnimaria”, ou
seja, como uma formacdo social apresentando sufisietracos
comuns para adquirir homogeneidade e uma visilbiéidaterna aos
olhos de seus membros, mas igualmente pelo fatmmiguistar uma
visibilidade externa e chegar a ser percebido ctminoria” pelo
espaco social circundan(te999, p. 59)

Jacques d’Adesky (2005, p. 192) vé no reconheciongos negros e indios pelo
Estado uma afirmacao do pluralismo étnico, imprelgel para que se tenha uma idéia
adequada da importancia das diferentes etnias regpeito as suas diferencas. Para
ele:

O reconhecimento da existéncia de um pluralism@&timbuido do

reconhecimento adequado da imagem dos grupos £tnédo Estado,
teria também efeitos deletérios sobre o discursivetsalista

dominante, baseado na idéia da fusdo das racasssimailacdo por
todos da cultura européia supostamente superbretonhecimento
adequado da imagem dos grupos negros e indigéaasein davida

contra o desejo daqueles que cultivam o ideal deogeneizacéo
racial e que acreditam nas virtudes da assimilagdtural como

solugBes para diluir as diferencas e as desigueddsacioecondmicas
(2005, p. 192).

Pode-se considerar a teoria de Charles Taylorcacda identidade e das
politicas de reconhecimento como uma das principalisboracdes para a defesa do
reconhecimento diferenciado de grupos minoritaei@xcluidos, que ndo sao atingidos
ou beneficiados pelo respeito a dignidade da pelsspmna promovido pelos ideais
universalistas e igualitarios e pelo ideal de deama, em que todos os individuos sao
considerados “livres e iguais”. Conforme o autoigentidade pressupfe que cada ser
humano possui caracteristicas proprias, que séwftas e negociadas nas relagdes com

0s outros, dando ao reconhecimento dessa identidademportancia fundamental.



Baseado em Herder, que afirma que cada ser huteana sua maneira original

de ser, sua propria medida, Charles Taylor (19930pexplica que:

Antes do final do século XVIII, ninguém havia pemsaque as
diferencas entre seres humanos pudessem assurairtipst de
importancia moral. Existe uma determinada maneé&rsser humano
que é aminha maneira. Sou obrigado a viver a minha vida dedicor
com essa maneira, e ndo imitando a vida de oussope

E essa maneira propria e original de ser, com ugeatidade Unica e
diferenciada, que nao deve ser oprimida e assimilddaendo ser reconhecida e
respeitada, que constitui os fundamentos dossdd@aimulticulturalismo e que quer
introduzir uma nova concepc¢do na busca pelo respeitignidade da pessoa humana,
aos direitos humanos e a todos os aspectos queespseo englobaria.

CONCEITO DE  COMUNIDADES TRADICIONAIS-LOCAIS:  SEU
AMBIENTE, SEU PASSADO E FUTURO

Antonio Carlos Diegues e Rinaldo Arruda (20012p) definem populagbes
tradicionais como:

Grupos humanos diferenciados sob o ponto de vigtaral, que
reproduzem historicamente seu modo de vida, deafommais ou
menos isolada, com base na cooperacdo social geslgréprias
com a natureza. Tal nocéo refere-se tanto a podbdgenas quanto a
segmentos da populacdo nacional, que desenvolverados
particulares de existéncia, adaptados a nichoggicok especificos.

Derani, (2002, p.153) reconhece cinco elementostiftmdores de uma
comunidade tradicional: “1. propriedade comunal;pbducédo voltada para dentro
(valor de uso); 3. distribuicAo comunitaria do #&ihlb ndo assalariado; 4. tecnologia
desenvolvida e transmitida por processo comunijtagiopartir da disposi¢cdo de
adaptacdo ao meio em que se estabelecem; 5. temd@emi da propriedade,

conhecimento, pela tradicdo comunitéaria, intergerad”.

As comunidades tradicionais caracterizam-se gei@@ndéncia em relacdo aos

recursos naturais com 0s quais constroem seu medwidd; pelo conhecimento



aprofundado que possuem da natureza, que € tradmsnue geracdo a geracao
oralmente; pela nocdo de territdrio e espago ondgrupo se reproduz social e
economicamente; pela ocupacdo do mesmo territodo @rias geracbes; pela
importancia das atividades de subsisténcia, meamoemq algumas comunidades a
producdo de mercadorias esteja mais ou menos ddgelay pela importancia dos

simbolos, mitos e rituais associados as suas atigg] pela utilizacdo de tecnologias
simples, com impacto limitado sobre o meio; pelaoddentificacdo ou pela

identificacdo por outros de pertencer a uma cultdiferenciada, entre outras
(DIEGUES; ARRUDA, 2001, p. 27).

O principio 22 da Declaracédo do Rio de Janeiro992 estabelece que:

As populacbes indigenas e suas comunidades, bern oonmnas
comunidades locais, tém papel fundamental na gedtiameio
ambiente e no desenvolvimento, em virtude de senisecimentos e
préticas tradicionais. Os Estados devem reconteeapoiar de forma
apropriada a identidade, cultura e interesses slgsspulacbes e
comunidades, bem como habilitd-las a participativeimente da
promocao do desenvolvimento sustentavel.

Percebe-se, a partir desse principio, 0 reconktone a importancia das
comunidades tradicionais e de seus conhecimentasopmeio ambiente. Em virtude,
porém, dos interesses econdmicos, do desrespiiemiidade e cultura desses povos e
da falta de protecdo legal aos seus conhecimenteritorios, a sobrevivéncia e os
propositos de conservacgao ficam a mercé da expglorde multinacionais, interessadas
na riqueza da biodiversidade nacional e dos comtestbs que essas comunidades
possuem, obtidos em sua vivéncia e interacdo comcossistemas, bem como aos
modelos de desenvolvimento econémico caractarsstie definidores da sociedade
atual .

A Medida Proviséria 2.186-16/20t1define “comunidade local” como “grupo
humano, incluindo remanescentes de comunidadesuiiempos, distinto por suas
condicbes culturais, que se organiza, tradicionalejepor geracdes sucessivas e
costumes proprios, e que conserva suas instituggizais e econémicas”.

Como importante elemento na relacdo entre as appes tradicionais e a

natureza esta a nocao de territorio para essadagdps. O territorio € que fornece os

1 A Medida Proviséria n° 2.186-16/2001 dispde sab@cesso ao patrimonio genético, a protecéo e o
acesso ao conhecimento tradicional associado, atigip de beneficios e 0 acesso a tecnologia e
transferéncia de tecnologia para sua conservagétizagéo.



meios de subsisténcia, os meios de trabalho e gdiodwos meios de produzir os
aspectos materiais das relacdes sociais. “Aléssgaco de reproducdo econdmica, das
relacdes sociais, o territério é tambémoous das representacdes e do imaginario
mitologico dessas sociedades tradicionais” (DIEGUE®1, p. 85). Nest®cus “estédo
inscritas as mais basicas no¢cbes de autodeterroindedarticulacdo sociopolitica, de
vivéncias e crengas religiosas, para ndo falar darigr existéncia fisica do grupo”
(RAMOS, 1986, p. 20-21).

A nocdao de territério possibilita o desenvolvimed&s diversas praticas sociais,
indispensaveis para a vida na comunidade. Odeaié também o espaco do convivio
social, onde a cultura, a religido, os rituais erganizagdo social tém suas bases.
Conforme Ramos (1986, p. 19), embora os povos endig tenham a noc¢do de
territorio, isso nao significa que ndo possa haoeisso entre as sociedades vizinhas e
até mesmo a busca de locais mais apropriados paudtivo das rocas, a coleta e a
pesca em determinada época e de conformidade comeesssidades do grupo. Para
esta autora (1986, p.19)

Um dos temas de conversa mais recorrentes entsegsegda mesma
aldeia ou de aldeias diversas é o estado geratieytar do territorio:
trocam-se noticias e anedotas sobre cacadas, algima& escassez
deste ou daquele produto, o processo no amaduneindeste ou
daquele fruto, as idas e vindas destes ou dagueElesdores desta ou
daquela aldeia, 0os sustos e as recompensas oo&ta pode trazer, 0s
aspectos extranaturais ou sobrenaturais da flooestios rios ou das
montanhas, como, por exemplo, o0 encontro ocasamlespiritos na
mata, e muitos outros assuntos que revelam a itigu&egel
importancia do territério, ndo apenas como o stétefo fisico
dessas populagdes, mas também — e principalmem@me uma
realidade socialmente construida, elaborada esate@ente vivida.

Além das caracteristicas ja referidas, um dosedms mais importantes para a
caracterizagdo de uma comunidade tradicional étm da os integrantes do grupo
reconhecerem-se como tais, como membros de umaasihgular, um grupo social
particular, que possui uma identidade diferenci@a® demais membros da populacdo
nacional. Aléem deste reconhecimento, o reconhedondons “outros” (conforme a
teoria de Charles Taylor) também influencia no pmpeconhecimento do grupo
tradicional, incentivando a luta pela afirmacdoste identidade cultural especifica
(TAYLOR,1997, p. 53).

A capacidade que as comunidades tradicionais posde se relacionar com um

meio ecolégico complexo, identificando, por exempals diferenciagbes na fauna e na



flora, as diversas espécies existentes, suas fodrawida e funcbes, pode ser
considerada prova do patrimdnio cultural, gracasmasaber prético que valoriza e
preserva 0s ecossistemas e que muitas vezes &woisto praticas improdutivas pelas
sociedades modernas (CASTRO, 2000, p. 166).

Ao mesmo tempo em que retiram da natureza osrs@Tu
necessarios para seu sustento, esses gruposomadicpreservam oS ecossistemas,
respeitando seus ritmos de renovagéo e equili@doforme Castro (2000, p. 167), “nas
sociedades ditas “tradicionais” e no seio de cegropos agroextrativos, o trabalho
encerra dimensdes multiplas, reunindo elementasicies com o magico, o ritual,
enfim, o simbdlico”.

E com base no sistema de representacdes, simbohit®s que as populacbes
tradicionais constroem suas acfes sobre o meiaiemigem. Alguns povos acreditam,
por exemplo, que existem entes magicos que castaggue destroem as florestas,
maltratam os animais ou pescam mais do que o rf@gae$PIEGUES, 2001, p. 28).
Dessa forma, associando mitos, simbolos e até mestplicacdes religiosas, as
populacdes tradicionais criam uma relacdo de respelos ciclos naturais, garantindo

também sua sustentabilidade e mantendo viva audumac

Diegues e Arruda (2001, p. 28) diferenciam as paiids tradicionais indigenas
daquelas tradicionais ndo-indigenas. Para eleslemtidlade dos povos indigenas é
definida de forma mais clara que a identidade qaulagdo ndo-indigena, pois aqueles
tém reconhecidos o direito historico a seus terosoquando do estabelecimento de
areas indigenas no Brasil. A histéria sociocultdos indigenas é anterior e distinta das
demais populagdes tradicionais (embora suas fordeageproducdo tenham sido
dependentes e articuladas com a sociedade naci@@i de possuirem linguas
proprias, diferentes do portugués. Apesar dedsaedciacdo, porém, 0 conceito que
reconhece as populagbes tradicionais como grupasarims que possuem cultura
diferenciada, com relacdes baseadas na cooperagiabesem formas proprias de tratar
a natureza, € apropriado para caracterizar ambgsupss de populacdes tradicionais:

os indigenas e os nao-indigenas.

As populacgdes tradicionais nao-indigenas desqraPiegues e Arruda sdo as
seguintes: acorianos, babagueiros, caboclos/rmibeisi amazoOnicos, caicaras,
caipiras/sitiantes, campeiros (pastoreio), jangadepantaneiros, pescadores artesanais,



praieiros, quilombolas, sertanejos/vaqueiros, rage( DIEGUES E ARRUDA, 2001,
p. 29).

As populagbes indigenas constituem um exemplo meitpressivo de
comunidade tradicional existente no Brasil. Sdaaate 220 sociedades indigenas
culturalmente diferenciadas, que falam em tornd&® linguas e que desenvolveram
formas de adaptacdo aos ecossistemas presentesrritdrid nacional. Conforme
Diegues e Arruda (2001, p. 29):

Ainda hoje, a qualidade de ocupacéo indigena deveersfatizada.
Suas é&reas, em geral, sdo as de cobertura floreatsl preservada,
mesmo Nos casos em que a devastacdo ambientalserxpandido
ao seu redor. Isso explica também as situacGesnddvanento de
povos indigenas em processos de extracdo ambient@mpredatorios
(madeira, minérios). Baseados em formas socioaisturque

restringem a ampliacdo desmesurada do uso dossoscuaturais
assim como a acumulacdo privada, esses povos adgeam

profundo e extenso conhecimento das caracteristoasientais e
possibilidades de manejo dos recursos naturaisterogorios que
ocupam.

Apesar de os povos indigenas terem reconhecidwittaionalmente o direito
a identidade cultural e direitos originarios agagrque ocupam, Diegues e Arruda

(2001, p. 53) asseveram que

o0 Estado ndo tem cumprido esse papel legal deglimtas areas
indigenas; mesmo as totalmente regularizadas, aarsuor parte,

sofrem invasdes de garimpeiros, mineradoras, nedesre posseiros;
sdo cortadas por estradas, ferrovias, linhas deriaséo, inundadas
por usinas hidrelétricas e outros impactos dentggsede projetos
econdbmicos da iniciativa privada e projetos deskimentistas

governamentais.

A valorizacao e o respeito aos indigenas, quiloagotaicaras, babacueiros e
demais povos detentores de saberes tradicionaiseedgpendem diretamente da
natureza para viver, pode partir também do recomteeto as formas de manejo que
desenvolvem. Essas formas respeitam o ritmo dagzatucomo, o fato de exercerem a
pesca na época adequada e, quando ha cheias ocenmabuscarem outra forma de

subsisténcia, como a pequena agricultura e otexsrao vegetal.

Como todas as populagdes tradicionais dependemedassos naturais para a
sobrevivéncia familiar, medidas ecoldgico-sustegiglv sdo fundamentais no

desenvolvimento das atividades dessas populaco@nteD da necessidade de



preservacdo ambiental e da intensa degradacdo@muado assiste, politicas publicas

em prol das populacdes tradicionais devem seripaidas.

Expulsar as populagdes de seus locais de origemo(ocorre nos modelos de
unidades de conservacao integral, por exemplok géth desenvolvendo sua cultura e
lutando pela sua sobrevivéncia ha geracoes, reudocos em areas que nao oferecem
condicbes de manutencdo e que nao permitem a ciolgiiieude seu modo de vida
tradicional, apenas colabora para a sua margigaliva empobrecimento.

COMUNIDADES TRADICIONAIS-LOCAIS E A NECESSIDADE JU RIDICA-
SOCIAL DE PROTECAO DO PATRIMONIO BIOLOGICO E CULTUR AL

A sustentabilidade do desenvolvimento e, por oguisée, a sustentabilidade
ambiental, requerem a consideracdo das necessidademmbientais, caracteristicas
dos paises pobres e que devem constituir as basesim novo processo de afirmacgéo
do paradigma da sustentabilidade. Dessa formagtagéio da biodiversidatfe assim
como a preservacao da sociodiversidade, com suaifestacOes culturais e sua
importancia na interagdo com o0 meio em que viveanargiriam um novo estilo de
desenvolvimento, ambientalmente, culturalmente, iaboente, eticamente e

politicamente sustentavel.

A transformacdo ocorrida entre a relacdo sociddatieeza produziu
significativas modificacbes também no que se retecicom a sociodiversidade. Assim
como a natureza se transformou, a cultura tambésefaioldando ao longo da historia
da humanidade. Dessa forma, o valor da sociobicgldeedde pode ser entendido de

diversos modos, conforme a época em que estadaseri

Para as comunidades tradicionais, por exemplo, aoracdo da
sociobiodiversidade esti relacionada a sobrevigsémeaterial, a preservacdo dos
costumes, da lingua e toda heranga cultural deigadaeus antepassados. Além disso,

os simbolos, mitos e atributos sagrados sao ceisdities do modo de vida tradicional e

12 definicdo do termo diversidade biolégica ou biedsidade pode ser extraida do artigo 2° da
Convencao sobre a Diversidade Biolégica: Diver#daiologica significa as variabilidades de
organismos vivos de todas as origens, compreenddedtre outros, 0s ecossistemas terrestres, noarinh

e outros ecossistemas aquaticos e os complexosgezms de que fazem parte; compreendendo ainda a
diversidade dentro de espécies, entre espécies@dsistemas.



de sua intrinseca relacdo com o meio em que vigemcontrapartida, para a sociedade
ocidental, a sociobiodiversidade é vista como ufetobde pesquisa, como matéria-
prima para a industria, como fonte de impulsosdkgicos e cientificos, enfim, com

finalidades que importam para a economia e pararocado.

O processo de modernizacdo responsavel pelo ddgenento das sociedades
ocidentais e pelo degradante processo de transf@mta relacdo sociedade/natureza, é
o condutor da transformacéo e apropriacdo ocoseidaelacdo a sociobiodiversidade.
O gque se percebe € uma perda generalizada: daidage cultural, da biodiversidade,
da soberania dos povos em nome da soberania eaan@ios paises ricos, da

plurietnicidade.

O que se estabelece, entdo, é a relacdo entresoodade que busca a
hegemonia e a apropriacdo do saber, de um ladopretecdo aos saberes locais e
tradicionais, de outro. A sociedade que busca hegenpretende impor suas proprias
leis sobre propriedade intelectual, por meio dedabilaterais e multilaterais, rumo a
apropriacéo e mercantilizacdo dos conhecimentdgioaais, do patrimdnio genético e

da biodiversidade.

Dessa forma, percebe-se nos paises pobres aotramgfio cultural das
comunidades e a perda da biodiversidade em virnlecarater utilitarista da
sociobiodiversidade para o0s paises ricos. Essaajaprdpriacdo requer protecao
legislativa eficiente e discussdo em torno das soasequéncias e impactos para as
comunidades tradicionais e para a sociedade murdiakecessidade de preservacdo da
existéncia fisica e cultural das comunidades trawdlis, assim como da biodiversidade,
abre caminho para o reconhecimento e para a néadssde lutas estruturadas em

ideais socioambientais e multiculturais.

A efetiva construcdo de um novo modelo de desgmaehto desejavel e
necessario, colocaria, segundo Henri Acselrad (20@B), a cidadania como condi¢ao
essencial. Dessa forma, a prioridade do desenvehtin de politicas publicas
reconhecendo as especificidades regionais dostoteds e das culturas; o
desenvolvimento de um modelo agricola que presefedilidade dos solos e respeite a
biodiversidade; um padréo energético baseado etad@tternativas, seriam alguns dos

meios possibilitadores dessa construcdo (ACSELRAD12p.94).



Um tal desenvolvimento “apoiar-se-ia nas possides oferecidas pela
variedade de biomas, ecossistemas e demais caydaps territoriais, ou seja, na
diversidade de saberes dos sujeitos sociais quefesenciam a esses territorios”
(ACSELRAD, 2001, p. 95). Mais uma vez o respeitopatencialidades e a riqueza
ambiental e cultural do pais poderia conduzir a s@gdes e politicas governamentais,
por meio de projetos que possuam bases democratices visem as garantias
constitucionais das minorias étnicas e da coletilédaque concretizem o direito
fundamental a um meio ambiente ecologicamente ibrado, enfim, que priorizem o

ser humano na mais ampla garantia de sua dignidade.

O que tem chamado especial atencdo no que respsitwomunidades
tradicionais é sua estreita ligagdo com a preséovda biodiversidade, uma vez que a
perda da diversidade ameaca também a sobrevivénltigal desses grupos, sendo
possivel afirmar que a destruicdo de ecossistemasperda global da diversidade
biolégica podem conduzir a uma perda macica dersldede cultural (HELENE;
BICUDO, 1994). “As diversidades biolégica e cudtiuestdo intimamente relacionadas
entre si, a0 mesmo tempo em que ambas sdo condgsEmcial para uma maior
sustentabilidade global” (HELENE; BICUDO, 1994 34).

“A biodiversidade ndo simboliza apenas a riqueaandtureza; ela incorpora
diferentes tradi¢Oes culturais e intelectuais” (&M12001, p. 146). Para Shiva, existem
dois paradigmas conflitantes da biodiversidade, éu@xacerbado pela emergéncia de
novas biotecnologias e normas legais para o centnanopolista da vida. O primeiro
paradigma € mantido pelas comunidades locais, gpendlem da biodiversidade para
sua sustentabilidade. O segundo é aquele mantide imeresses comerciais ligados a

utilizacao da biodiversidade. Dessa forma,

Para as comunidades indigenas locais, conservandivdysidade

significa conservar seus direitos aos recursosheaomento e
sistemas de producdo préprios. Para os interesgesrgiais, como
as empresas de biotecnologia farmacéutica e aayical

biodiversidade em si ndo tem valor, ndo passa dérimgprima. Esta
producdo tem suas bases na destruicdo da biodiadesia medida
gue os sistemas locais de producdo fundados nasidizde séo
desalojados pela producéo fundada na uniformidade.

A crise da biodiversidade ndo se caracteriza apperid desaparecimento de
espécies que servem de matéria-prima para os emuremntos empresariais. E uma

crise que atinge a sustentacdo da vida e os meissbdgsténcia nos paises pobres. E



diante dos conflitos surgidos em torno do sentido baadiversidade, € preciso
reconhecer que ela sempre foi um recurso local ndério, do qual dependem muitos
sistemas sociais que o utilizam segundo principiesjustica e sustentabilidade e
reconhecem o valor intrinseco da riqgueza da bicsidade (SHIVA, 2001, p. 146).

Conforme dados do Instituto Socioambiental (ISA)iversidade biologica
talvez seja a Unica esfera que situa o Brasil commais mais rico do planeta. A
Amazobnia representa a maior area continua de féotespical do mundo, entre 10% e
20% das 1,5 milhdo de espécies catalogadas de \@eoss Além disso, o Brasil é
extremamente rico no quesito diversidade de popata¢radicionais, possui cerca de
220 povos indigenas, além dos povos ndo-indigenas.

Assim, a necessidade atual da adog¢do de um oconceits abrangente de
biodiversidade justifica-se pela riqueza de divide cultural presente nos locais onde
a biodiversidade € mais concentrada (Amazonia, Mdtantica, no caso do Brasil).

Nesse sentido, pode-se afirmar que:

A diversidade cultural humana também pode ser deresila parte da
biodiversidade. Tal como a diversidade genéticadeuespécies,
alguns atributos das culturas humanas (como o nsemadou

rotacdo de culturas) representam “solucbes” aodblgras de

sobrevivéncia em determinados ambientes. E, cortrooaspectos
da biodiversidade, a diversidade cultural ajudapassoas a se
adaptarem a novas condicdes. A diversidade culmelifesta-se
pela diversidade de linguagem, de crencas religja$a praticas de
manejo da terra, na arte, na musica, na estrubgial sna selecdo de
cultivos agricolas, na dieta e em todos os outriobutos da

sociedade human@¥RI, UICN, PNUMA, 1992, p.3).

Shiva (2001, p. 113) argumenta que a conservacmdeersidade depende do
respeito aos direitos das comunidades locais. énatido desses direitos € o caminho
para a deterioracdo da biodiversidade, ameacarsibravivéncia ecoldgica e o bem-
estar econémico. Para ela, “a diversidade é a ctlaveustentabilidade. E a base do
mutualismo e da reciprocidade — a “lei do retorrpfe tem como principio o

reconhecimento do direito de todas as espécidg@éele e ao ndo-sofrimento”.

A vida das comunidades tradicionais brasileiradirétamente afetada pela
destruicdo da diversidade biologica. O desmatamemtayso indiscriminado dos
recursos, a expansao das fronteiras e a instaldeaprojetos de desenvolvimento

econdmico acabam tirando das comunidades o daeitaso e controle dos recursos



naturais indispensaveis a sua sobrevivéncia. Airpddi, as consequéncias seréo
sentidas tanto na esfera ambiental quanto no aai@l. A destruicdo ou diminui¢ao
de varias espécies e de seus habitats é um dolesede perda resultante desse
processo. O empobrecimento, a marginalizacdo em&®mo o desalojamento das

comunidades constitui a outra face do mesmo prablem

Pode-se reconhecer nas comunidades tradicionass aapacidade de auto-
organizacdo, que so foi possivel gracas a riqueZsiathversidade presente em seus
territorios. Quando essa biodiversidade € vistaccam objeto, fonte de matéria-prima
para as multinacionais, além da ameaca a biodidagte] ocorre a ameaca a auto-
organizacdo das comunidades e, consequentements, dependéncia maior da
intervencdo estatal, tanto no desenvolvimento d#tiggs em beneficio dessas
comunidades, quanto na necessidade de protecd@licguiruma vez que as relacdes
sociais, econbmicas e culturais sdo alteradas enpodedificar o modo de vida

tradicionalmente desenvolvido.

As comunidades tradicionais sao detentoras deamhecimento rico, fruto da
sua relacdo diferenciada com a natureza e que itc@mst uma manifestacdo da
diversidade cultural brasileira. Essa diversidaae parte do patriménio histérico e
cultural de um pais que tem na multietnicidade emuidticulturalidade uma de suas
caracteristicas mais marcantes. Dessa forma, “etmobéjeto produzido e reproduzido
nessas sociedades, o conhecimento associado acéremopatrimoénio que ndao tem
valor de troca e nédo € apropriado individualmerBea producdo, reproducéao,
utilizacéo, manutencgéo € social: um patriménioaatividade que dele necessita e com
ele constrdi sua existéncia” (DERANI, 2002, p. 153)

Os conhecimentos tradicion&isao fruto de um processo social de aprendizado,
de criacbes, de trocas e desenvolvimentos, traidemitle geracdo para geracdo. E
possivel admitir a transmisséo desse conhecimera® ndo a apropriacdo sob forma de
patentes, sem considerar as caracteristicas pesutjae possuem. Assim como foram

1340 conhecimento tradicional é fruto do reprodudgruma determinada relagdo social entre os homens
e destes com o meio para a producdo de sua exist&ste resultado ndo tem valor monetario, naa ger
mercadoria, 0 que sO ocorrerd quando ingressar g@o@so No processo produtivo fundado na
propriedade privada, tendo na unidade produtivéoud transformador de recursos privados para a
constru¢do da mercadoria” (DERANI, 2002, p. 152).



gerados e transmitidos no decorrer de sua histanghém devem ser protegidos como
fruto da histéria, como constru¢do historica e ipdtnio histérico. Assim como a

lingua, os costumes e as crengas em deuses eesp®Sais, 0S conhecimentos
tradicionais passaram por um processo de aprerjidadexperiéncia e de descoberta,
permitindo a sobrevivéncia, a cura de diversos snaleculto aos rituais, a crenca nos

mitos e sobretudo, a continuidade da vida em coaalei.

Com a Convengdo sobre Diversidade Biologica umae sée conceitos e
determinacdes acerca dos recursos genéticos ecomemeos tradicionais associados
entra em cena, definindo novos valores a serem mecalos internacionalmente, em
nome da preservacdo da diversidade biolégica. Gnhecimento pela CDB de que a
preservacdo da diversidade biologica esta intrameeate ligada aos modos de vida
tradicional abre um leque de discussfes quantgartdncia do respeito e preservagao

desses modos de vida e de toda riqueza culturalgaeepresentam.

O trato legislativo que € dado a matéria referextiepatrimoénio genético e
conhecimentos tradicionais no Brasil € merecedarriieas. O ponto de partida para a
discusséo a respeito de direitos intelectuaigigokeno Brasil foi o reconhecimento da
diferenca entre as culturas pela Constituicdo Bédbr 1988, que reconhece como
direitos coletivos o direito a sociodiversidadeti@@ar 215), o direito ao patrimodnio
cultural (artigo 216), o direito a biodiversidadetigo 225).

Apesar das tentativas e dos debates que vinhameadorem torno da matéria,
em julho de 2000 o governo federal brasileiroed#a Medida Proviséria 2.052para
regulamentar o acesso ao patrimbénio genético, qateformente foi substituida pela
Medida Proviséria 2.186-16, de 24 de agosto de .2B88ta MP veio regulamentar o
inciso Il do 8§ 1° e o0 § 4° do artigo 225 da Cousj#to Federal, os artigos 1°, 8°, alinea
“”, artigo 10, alinea “c”, artigos 15 e 16, aliised e 4 da Convencao Sobre Diversidade
Biolégica (DERANI, 2002). Explica Derani (2002,¥55-156) que,

A MP disciplina o acesso ao patrimdnio genéticoaaesso ao
conhecimento tradicional associado, a reparticdo bdaeficios

4 Essa Medida Provisoéria ficou conhecida como a ‘isfedProviséria da Novartis”, editada as pressas
pelo Executivo para legitimar o acordo de bioprogfie firmado entre a multinacional Novartis e a
organizacgédo social BioAmazo6nia (criada para impleareo Programa de Ecologia Molecular para o Uso
Sustentavel da Biodiversidade da Amaz6nia, conaviatfomentar o desenvolvimento da bioindustria),
considerado lesivo por se resumir em vender o acasmatéria-prima genética para industrias de
biotecnologia. Mesmo com o0s protestos de variasG§Nda sociedade civii e com o carater
antidemocratico dessa regulamentacgéo, o governaeeditando a MP.



adquiridos com a exploragdo do patrimdnio genétieo do

conhecimento tradicional associado e 0 acesso Qoltgpa e

transferéncia de tecnologia para sua conservagélivacdo. Acessar
€ apropriar-se. Quando a norma fala sobre aceggujedsobre a
apropriacdo, em que 0 sujeito “acessante” torngigrietario

privado de algo que néo é privativo de ninguéms pai pertence a
todos (patrimdnio genético) ou pertence a uma ivadede

(conhecimento tradicional associado ao patriméminétjco). S6 ha
propriedade privada se o proprietario encontralegdimado pela
norma juridica. Ocorre uma apropriacdo privadaimdiga, em que
aquilo que esta fora do mercado e do sistema mridadpropriedade
torna-se pela primeira vez integrante do modo abgth de

producéo.
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Assim, é possivel questionar, com Derani (200215Y): € constitucional a
insercdo de um patriménio coletivo nas relacdesmgeds de producdo? E constitucional
a transformacdo da propriedade coletiva em propiegaivada? E constitucional a
modificagcdo de modos de vida tradicionais pelasasgelacbes criadas e pelo sistema
de remuneracéo previgto

Apesar de haver o reconhecimento de direitos smtigantais na Constituicao
Federal de 1988, inexiste no ordenamento juridiesileiro um sistema de protecéo
legal que proteja eficazmente os direitos das cdadades tradicionais. E, a
“inexisténcia de tal protecdo juridica aos conhecitos tradicionais associados a
biodiversidade tem gerado as mais diversas formassgeliacdo e de apropriacao
indevida” (SANTILLI, 2003, p.19).

MULTICULTURALISMO: IGUALDADE E DIFERENCA

Santos e Nunes (2003, p. 63) afirmam que as pditie integracdo dos indios
na cidadania liberal constituem uma negacdo dasitalr coletivos destes povos,
ensejando a necessidade de politicas emancipatodaavencdo de novas cidadanias.
Os autores, no entanto, reconhecem a tensdo égisteine a igualdade e a diferenca e

sua implicacdo nessas lutas e completam:

A igualdade ou a diferencga, por si s0s, ndo sadicoes suficientes
para uma politica emancipatéria. O debate sobdireitsos humanos e
a sua reinvencao como direitos multiculturais, lmemo as lutas dos
povos indigenas e das mulheres, mostram que a agfion da
igualdade com base em pressupostos universalista® ©s que
determinam as concepc¢des ocidentais, individualistdos direitos



humanos, conduz a descaracterizacdo e negacadetaislades, das
culturas e das experiéncias histéricas diferensiadapecialmente a
recusa do reconhecimento de direitos coletivos .

Assim sendo, a afirmacéo da diferenca, por sissdbém induz a um problema:
pode servir de justificativa para a exclusdo, iofezacdo e discriminacdo dos
“diferentes” (SANTOS; NUNES, 2003, p. 64). E justate diante dessa tens&o entre a
diferenca e a igualdade que é possivel percebeneaessidade de reinvencdo da
cidadania e dos ideais de igualdade apregoados peléicas liberais e que desde
muito definem os caminhos da democracia em paisep@ssuem minorias excluidas e
esquecidas em nome dos direitos dos cidadaos sligreguais”. 1sso, porém, sem
esquecer da licdo de Santos, para quem deve-sentiiefa igualdade sempre que a
diferenca gerar inferioridade, e defender a difgmesempre que a igualdade implicar
descaracterizacdo” (SANTOS; NUNES, 2003, p. 64).

E é realmente a abertura e a receptividade danteito verdadeiramente igual
que estdo no cerne das reivindicagbes e das losagrdpos minoritarios brasileiros,
como 0s negros e os indios. As reivindicagbes psgma muitas esferas que séo
indispensaveis para a sobrevivéncia material euralltdesses grupos e requerem
politicas em é&reas fundamentais, como no sistetugaeional, na protecdo aos
conhecimentos tradicionais, na garantia dos éeiog tradicionalmente ocupados por
esses grupos, na sustentabilidade material e nawedncia fisica do grupo, dentre

outras.

A aproximagdo dos grupos minoritarios ao espacadals@ontribui para a
formacao de sua identidade, uma vez que estanpaios em um dos niveis, é também
formada pela interacdo social. Dessa forma, umatuabedo espaco social pode
colaborar para a afirmacédo e para a auto-estimgralpo, para a sua conservacao
existencial e, principalmente, para o0 reconhecimedé que esses grupos sao

constitutivos da identidade nacional, promovendtiveersidade cultural brasileira.

Além da necessaria ampliagdo do espaco sociajubaocorrer também uma
modificacdo em seu conteludo para que as lutasamitiltialistas modifiquem realmente
a configuracdo deste espaco. Assim, com 0 acesspodes grupos e de novas
reivindicacdes, a homogeneidade do espaco pubéee dar lugar a heterogeneidade,
propiciando espaco para o reconhecimento e paranaggleracdes das diferencas.



Diante das situagOes reais de opressao e margigadi sofridas pelas minorias
e pelos povos considerados “diferentes”, € dificiteditar na criacdo de um espaco
autenticamente multicultural. Algumas condi¢bes.entanto, poderiam auxiliar nessa

construcdo, segundo avaliacdo de Semprini (1993163148):

1) Em primeiro lugar, deve-se considerar o papebkaente das instancias
individuais (como a realizagdo pessoal, a subg#ne), dos fatores socioculturais
(como os valores, os estilos de vida) e reivindieagdentitarias (como a necessidade

de reconhecimento).

2) Em segundo lugar, o espaco multicultural dege reconhecido como

dindmico e interativo, um espaco de sentido.

3) Em terceiro lugar, devem ser consideradas fasedies manifestacées dos
personagens sociais envolvidos, a partir das ntastipercepcdes que os diferentes
grupos possuem do espaco social, para que realrneotea uma transicdo para um

espaco multicultural.

4) Em quarto lugar, as reivindicagdes multicuisidevem ser situadas em sua
propria perspectiva. Isso significa que as raizes deivindicacdes identitarias
encontram-se numa frustracdo cultural ou margiagdia social. Dessa forma, o

ressentimento pode tornar-se um “catalisador ithidf.

5) E, por fim, deve-se reconhecer que os conflittentitarios tipicos de
sociedades pos-industriais se dao entre sistemgmtais, entre ritmos discordantes.
Assim, um espaco multicultural deve buscar a hairagdo entre esses sistemas

temporais diferentes.

Elevar as comunidades tradicionais a condicéo dkedés do Estado brasileiro e
ampliar a nocdo de democracia, de solidariedadee epatticipacdo, constituem
premissas basicas para se atingir a verdadeira @uaaéo e inclusdo social e para que
seus direitos culturais sejam garantidos e rempmst no Estado Democrético de
Direito.

A questdo da cidadania passa por revisdes profuadaartir das mudancas
estruturais surgidas com o processo de globalizacdom a crise do Estado-nacéao.
Fala-se em declinio da cidadania, em teorias dal@ida e na necessidade de novas

interpretacdes e novos alargamentos ao conceitmlddania.



Conforme Liszt Vieira (2001, p. 39), “a cidadaniacentra-se, assim,
estreitamente relacionada a imagem publica do iitddvcomo cidadéo livre e igual, e
ndo as caracteristicas que determinam sua ideatid#l concepcdo classica de
cidadania ndo atende as aspiracfes e necessidadesadeociedade multicultural,
composta por identidades étnicas e culturais maligadas e carentes de politicas de

reconhecimento e valorizagao cultural.

As idéias liberaiS que estavam no cerne do conceito de cidadaniaaraleam
para que a cidadania fosse consideradatatus legal que existia para garantir direitos

de igualdade e liberdade aos individuos. Nessélsent

E inegavel que o liberalismo contribuiu de formgndicativa para a
formulacdo da idéia de uma cidadania universal,edides na
concepcdo de que todos os individuos nascem leriggiais. Por
outro lado, porém, reduziu a cidadania a um netatus legal,
estabelecendo os direitos que os individuos possoetra 0 Estado.
E irrelevante a forma do exercicio desses direittesde que os
individuos nédo violem a lei ou interfiram no diceios outros. A
cooperacdo social visa apenas facilitar a obtewigédprosperidade
individual. Idéias como consciéncia publica, atad civica e
participacdo politica em uma comunidade de igugisestranhas ao
pensamento liberal (VIEIRA, 2001, p. 71).

Ultrapassando o significado imposto pelas idéiberdiis, a cidadania é agora
redefinida para comportar as reivindicacdes dersibeemovimentos sociais e de grupos
culturais especificos. A situacdo formal de cidadao pode mais ser aceita como a
Gnica correta e possivel de existéncia, pois astdg universais promulgados em lei e
garantidos a todos nao se traduzem em igualdadgleancomo ja foi referido.

O papel do Estado na garantia e na instituicdoddegos de cidadania, apesar
das transformacfes ocorridas, ainda é fundameataiadelo politico nacional. Outras
instituicdes e organizagdes da sociedade civilem@anto, surgem no cenario mundial
para modificar as lutas pelo acesso verdadeirantammcratico e pela redefinicdo do
ideal de igualdade em nome dos grupos minoritanasginalizados, desvalorizados e

excluidos da sociedade brasileira.

15 «Com énfase no individuo, o liberalismo propde guaaioria dos direitos envolve liberdades inemente

a cada e toda pessoa. Ndo obstante as poucaagdim$gde contrapartida, como pagamento de impostos
ou o servico militar, constituem pontos centraisliberdades civis e os direitos de propriedade. Os
direitos individuais sao vitais para a liberdadeag@o do individuo. Em contraposi¢éo, os direitusass

ou 0s pertencentes a grupos representam uma \g@oaas principios liberais, sendo assim evitados”
(VIEIRA, 2001, p. 37).



De acordo com Vieira (2001, p.48), existe uma @efr preocupacdo em
compatibilizar a existéncia de diversas possibiletae gradacdes de cidadania: nas
pequenas comunidades, no proprio Estado-nacdo ow@nebito global. Assim, “a
cidadania, no ambito desse esforco coletivo, nde paals ser vista como um conjunto
de direitos formais, mas sim como um modo de ingagEm de individuos e grupos no
contexto social” (VIEIRA, 2001, p. 48). A revitadigdo do conceito de cidadania da-se
a partir da participagdo de uma diversidade dedéios, com suas reivindicacdes
especificas e lutas por novos direitos que, ad, firé beneficiardo apenas um grupo

especifico, mas que abrirdo caminho a uma cidadeivarsal (VIEIRA, 2001, p. 49).

As batalhas que as comunidades tradicionais bnmasl vém travando nas
Ultimas décadas, em busca da afirmacdo de suadaeéate do reconhecimento de
direitos coletivos, com reconhecimento constitudiodaerdade, mas com necessidade
de efetivacdo e protecdo na maioria dos casos, eexemplo do esforco por
emancipacao social e redefinicdo do conceito dadania e, indo além: € uma luta
pela garantia da diversidade cultural, para o akae um mundo plural.

Assim, com base no que foi afirmado até aqui, tslpelo reconhecimento e
defesa da identidade das comunidades tradicionassidiras conduzem a necessidade
de ampliacdo do espago social, a redefinicdo deeitande cidadania e democracia.
Somente dessa forma estarad garantida a preserdacéiversidade cultural nacional,
expressa por diversos grupos culturalmente difeadns, formadores de uma
identidade nacional heterogénea e de um patrim@ntaral rico e diversificado, fonte
de orgulho e merecedor de respeito, protecéo eracho, em nome das presentes e

futuras geracoes.

CONSIDERACOES FINAIS

A afirmacgéo da identidade de um grupo que reprasemia minoria excluida é
também a afirmacdo de sua histéria, perpassando g@l modo de vida, pelos
costumes, pelos mitos e crencas, pela lingua caithpda e pelos conhecimentos
gerados no seio do grupo. O que num primeiro mammeatece apenas ser o desejo de
se fazer reconhecer pelo outro, engloba também Opripr reconhecimento e a
consciéncia que o grupo detém enquanto parte de aotmividade, que possui



dignidade e valores capazes de construir e perpeatoa historia. Atualmente estas sao
também as preocupacdes da Antropologia Juridica.

A luta das comunidades tradicionais pela afirmag&econhecimento de sua
identidade, construida por meio de sua diferengay @xemplo de busca pela validacéo
de um passado e de uma historia vivida em meio B&esspes e tentativas
assimilacionistas, porém, nunca silenciadas e a dedenais significativas para seus
membros e para toda a humanidade. A afirmacao eatidhde das comunidades
tradicionais da-se mediante o reconhecimento de diferencas, que por sua vez, estao
estampadas nas formas singulares de vida, na oelegd@ a biodiversidade, na
significacdo e representacao dos territérios qupam e, sobretudo, na riqueza cultural
gue essas comunidades representam, formando ummd@at cultural que merece ser

protegido e preservado.

Mesmo com as tentativas assimilacionistas e comtenso massacre sofrido
pelos povos indigenas, 0 que se constata é geis@be na verdade, “livres” para viver
sua cultura, para ter seu direito proprio, pareekxcionar de maneira diferenciada com
a biodiversidade e para seguir sua historia erreafi sua forca e importancia como
cultura. Apesar de terem sido praticamente dizirmatksde que foram “descobertos”
pelos europeus, a crescente consciéncia acercapaténcia da biodiversidade, da
diversidade cultural e da crise desencadeada petenmzacdo e seus processos tem
auxiliado na luta dos povos indigenas, que vémdalizando, com o auxilio de varias
ONGs e movimentos sociais, nas lutas pela afirmagficua identidade e de seus
direitos coletivos e abrindo caminho para que gutmaorias e culturas diferenciadas se
engajem nessas lutas.

Dessa forma, a luta pela protecédo legal adequadaraanidades tradicionais
conduz a preservacao da diversidade biologicamattononio cultural da humanidade.
As formas especiais de manejo, a dependéncia emsos naturais, as crengas e mitos
que fazem parte de sua heranca cultural, sdo apdgass exemplos da forma
diferenciada de convivéncia das comunidades ti@uis com o0 meio em que vivem. O
respeito as comunidades e aos conhecimentos tradisi por elas desenvolvidos é
também a garantia de que essas comunidades coé@btnu&as, desenvolvendo sua
cultura e possibilitando que as geracfes futurafrueam do legado cultural de seus
antepassados e que ndo venham a constituir maisammzda da populacdo excluida e



empobrecida, expulsa para grandes centros urbanosdenada a viver a margem de

todas as garantias inerentes aos seres humanos.
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